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(صط ہم ۵۵ھ ١1ا‏ سط ط۱ہ"۸د۸:٥ )۸‏ ٹثگاھەٹ ہت ایدەاھے طئدہدبامنفا 
ج ہاج ۲ صطادھ مط؛ ۶٢٠۱ھ‏ ×ط؛ 1۱ م۸۸۰ وداا 1ىص۵طھ ا۸ ٢ا‏ ۷٢ط‏ 
رومیت ۵مد ۱۰ا( ( ۰۱421:۸1 4) نآرامعدھطی ١1‏ )ہ ججمیہءتھ ۲۴ملرصی 
٣ط‏ آہ خطا عاططجوہ ھ جہ جم حا حنعہ .طط ۱۲۷۹۳ت: ‏ اًٴ 

1موڑ ۱۲۶ ۸۸۲۱٥۴م‏ رہ۴ ٠۳۲۱۱۱۸‏ 


٭ہ ۱ اھ فا؛6)) اطلاطہ +رفطشع حاد' اذطاط عدداد31-اد فدانکا انا ناععات 
۷ھ نا مم زمدمہ ١‏ را مسا ھ۸5۸۷ اھک ,ڑا ہار( مئعوفه ۸۷ 
غاءعامیء مڑا آم مر صعدل مرا ا ۲ی صی حعط”ی صظرهٴ۸1 ؛ ؛اھعدحط) )ہ 
حارصاڈ مل ص: ۳سن ٥مہ‏ ُععٗا٭ ص عولگماك۷مما اہ ۶۷۴۰ سن 
+٤‏ ۴ہ ما ھ ط٣۷۱‏ عچہاموبے(ا -١::ماادھ‏ ۲ ٣۳ط‏ ۱مصطا ×ط ۵ا 
۵) ۴) ۂُمامعجمد ۱ة ١ھط؛‏ طاعصصط٭. جر ‏ +٥٢ہ)]‏ کم ١ا"صصص‏ ۱۴ہ 
8ع یا۸ ۱۴ ۷۷۷ ۱مہ× ۱۷۴١‏ جط؛ /ات جصاادنذ۹)۱ ٢۸٠٦ا‏ (لدےچھ ٠ٗ‏ 
اوعلہچ ۰ط آہ عم دہ ۱۷۵۸۸١‏ اعمجص عط و عودہت؟ اسصو: ا 
٤ھا‏ ٤ہ‏ (فصدانا؛) دعام: 4× ۱۵۰۸۳۶۰۳ ١ن‏ ئا مطا؛دھ اعدہ جا ۶ہ 
۲۳۶۵۸۵۱ چھ ۱۸ )اوھ را 859٥۷‏ ۲٣٦طر‏ مت وم مل ,عاحام +۱ 00 عموںا 
قاط اد چان نہعظطامو غطا ا داثارمم ۱ طط رہ۱ ؛وڈبہ عم جژاںڈ 
مرا مٹھ بنا غزبڑہ سصدلم)ۂ 'بمجمجہ' جط۱ ۸1۱١‏ ۱ہ صر مدہلہ/ 
مو مصمد دا (مہطاج]) ۷۳ئعط صں راھععطء؟ ٠‏ ثمامٗدا اھ 


,اف دومحم بطھااںا/ج ۸۸۸۰ ]ا ۸ ک2 0مأ ‏ ط ا و3؛- ورئاادکا 
ٹ0 عرڑاے ر 560(- ۱616 'مرسںط؟ جڑستاگ ۲۳۸۷۴۰ کم مد ء8 حا سا حھد 
ص۱مع صمت٣‏ ھ ردصم ۱مہ ٭ھس ءا (ق8ذ6(- ۱628) ۸ ھزظدڑ جاوط؟ آہ دہ 
۴ہ مطىع ٢ھ‏ ما دھ؟ )ہ ءعصممہ عم حام عٗطے بب وہر لہً 
صرلطا !مہ مہ ےصدا ءوا دمزاصو جصہ صظ لمراا صر صا اویہے 
۴ مرا :سد غ؛ ہیا دافحہ یا ۰قط ۱ج۳۵۵٤۱ء‏ ۱۸۵ عمطرد ومانا جدھ جا 


8 


ویو مرا سو قموط رگا :ایک ٢ہ‏ حعسممد کہ ملع د مضصاصہ ملا 
ہر کاریا ملا ےہ کرزہصدصصہ حمصونہہ عط +دسلمد‌تھا ‏ ئ کی اہ 
عنوا ہا فوصجمماحز 


زییسالا' پسٹسوگ( ٥۷ہ‏ مد شنضا7) عواظاہ قیامد؟ طا ددسا دسولدماڈ 
٭ژوتث دا امس کزنا فہ اواوڑ مصمئدداط : ضاامررے اعصا۸ .۹ ,ٴا بطا 
رسفوزئامر ہمز ملظ .یم عمنہت خط ۷) فاجں علط ٭×ہ نا وەدمورا 
عنتا' ۔ضاات؟' ضا سیت کڈمسمجدتمہ مصام مط تمبل ؛عم) دسمغ موط ع 
و جاوڑیامہ تہ ا۱۷ عنط ٤ہ‏ طەلانا ایی و طط ماءزج ؛مو.×ح 
عدمنلموگۃ مك دا ا٢ح‏ ہ01 فنط اہ عاوابیعمہ دہ ×اء دہ فةصتطا 
ممنو۷ می ٹاء زع ×ط ۶ نت +نو‌نا ام4( ۸(٤‏ ٤ہ‏ ۶۷و اجدتھ 
ہصمشد دی رط کقئت0:م: مد قصم بعدت۷ مئ ؟ہ صتاعلمہ ارتا مل 
.6مز1٥ءںلمام]‏ 


دہ ٢‏ :0ل ہ۰۱ ۹ ہا عضاو !مہ ملامطع دا 1اا" 
عطا ّط؛ ث٥‌ببعءی‏ ہم 3)5( ؿ صمہ) لت>د۵ذہہمع: ھ ۂ8:نا؟؛ *٢‏ وه پ 
عامل بعد مجدمہ: ط×ہ:ں)] ,نہ “ام کا٢ ٢٣۰‏ اذا ۷:۱۱۷ نہمنا مندەدمصول0 
مصمزاماعد خاؤ اةجھ ال دمح صٌطا دہ ااچینا ‏ جح (۱۱٠١ ٤:٤4‏ ہ'3::8ا ۶ وہ 

معزبد بووتہ ۴ ادہ ثٹاطا طاام 


۷ہ ممنسبعلا ۸ رہط۸ 0 ۷۷۱ 0 ون لچو2ا:1 کہ اسم عوجاۓہدھماا 

صرتا-فں عائ ]ہ۸ “درم عل ھر ]مصصعرت٭ح:حدےلا نھدا رھ ×ط 

؛ما: ھ ہا ال٣م‏ طہ! ا مہم (0:1 ۸ ۱987 4) ساالدءاا 
۵۶ھ 00صھ ۸۶ز( !)وھ مط: ۷ہ ۱ص یھ 


از'حمسست ۸۸١‏ ہ ضا .ھص۶] حوک اججسستا-ا متامز دک ؛؛ منثادہ٣‏ ا-منوة درا اإءحدواڈ 
العم ہمر درتہص٣‏ کہ ۳۷۰۲ن: و وز داء ۱ھ ۲ہ ےآ ات فطافطنڈگ 
4ء ہبوص تل جمدی ‏ طادد ع7 داع امہ۳۸ ط۱ چدا(معل 
>جہوں صعی٭×م ط)۱ حن ۷۰ ؛دءءمہ گطا؛ ہ٭مل بچھماءطا 
۷٠٥٢.٢۹ ۸۷۲ 000(۸) 59‏ 81087 
فدد۸۸ :10ں حطضطاد/ ۸‏ >0] جط ا٥أعدص‏ ۸ة ڈمسسونداز دثتاہ ک۸ 
ط١‏ صد:وت٣.:‏ غمھ عاطق:ے۸ ۲ہ بعافط: ۰× حص۳۱. ٤ہ‏ ۵ج3 جازہا۸ 
صرع ×ضا : ند فا 76ر .لمج ےوہ حد ھصرء ے؛ہ قفدمحہصہ زع × 
ر٭07ةا۵۶۵ا1( ۲٢ن‏ ٭غعطعص ضرا مے :ادا ہ1 ئلںما 5 اابظ ۶م غضطادھ 
۱۶۰۷۱۷۰۷۷۱ ٤٣عط‏ مجو صعتے: اع اْطاہ ۴ہ امم 


"۳ 


پیر کے سن رکیں کر وسم کیا جائے اود ھا کی تمام 
پونیور سلیوں ؛ طمی اداروں اور اسلامیات ے دی رکھنے والے 
اشغعاص کر گانفرنس کا رین نانے کی کوشش کی جائے: 

کانشرنس کا چوتھ اجلاس دسمیر ےه ۰۱۹۱8١‏ کے آحری ہھتے میں منعقدہ 
گیا جائے. پروف_ عدالمید حاں ہے نجویر یش کی کی آندم احلاس 
حببرآباد می معقد ھرە. اس ںا ہیں طے پایا کٹ موصوف 
در آباد میں متعلقہ حصرات سے گمتگو کرکے جلد جرل سکریڑی 
کو مطلم کر یں اگر حیدرآباد میں اتطام مکی ھوسکے و کامرس 
نے عداللطیف الھدی صاحب کی تجوبر پر بہ طے کیا که آبہدہ اجلاس 
الەآباد میں عو 

مولا! حمطالرحس کی وفان پر ایک نھرتی نو نطرز کی کن 
پرومسر محمد حہيں بار (صدر ئمة عری وفارسی)غری ویٹیشور 
پوپورسٹی بروپٹی کو آیدہ اہلاس کا صنر متحت کا گیا 

سدرجہ دیل عہدبتاراں بجلی رعاس جقت کے سے 


پروفیسر عدالمد حاں صدر 
پرویےر عمد حہیں یار با صدر 
پرومے عدالظم جرل سکربڑی 
ڈاکٹر مےالرحس حواٹسکریٹری 
ہد اقال اجحاری حارں 
برہمسر محمد زیر صدیفی اق صطر 
امشار علی حاں عرخًی رگ 
ڈاکار نار الدہس احمد گن 
ڈاکٹر محمد صار حاں رکں 
ڈاکٹر وائی. ڈی . اموحہ رکی 
ڈاکٹر سد ار حس عادی رگں 
صیاء امس داروفی گن 
عدالنطف الھدی رکں 
ڈاکڑ شعبع اگوی رک 

٭ ٭‌ََّّ۔٭ 
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آاشارات : 
آل انڈیا اسلامک اسٹڈیز کانحرنس 


گا نیسرا اجلاس ٦۲ء‏ ۲۷ء دسمبر سنە ٦٦ء‏ کو زیر صدارت پروفسر 
عبدالممید جاں ل0 شعلةً عربی, حافعه عثمايهہ) علیگڑہ میں منعقد ہوا. 
جناب بدرالدین طیب جی (وائس چانسلر : مسلم پوپورسٹی علیگڑھ) نے اپنی 
اہتتاحی تقریر میں , ء اسلامیات کے عقلی اور حتالامکاں تقا لی مطالمہ کی 
اھمیت پر زور دیا . انپوں ہے کہا که کاھرس کاایک مقصد یه ہونا چاہے 
کہ فی سلموں میں اسلایات کی خاب دی ینا کرنے کن گوشش کی 
جائے . اس کی ایک صورت یه ھے که وہ مسلماں دابشور حں کا عوضوع 
اسلامیات ھے ھدوستای تہذیت و تمدن کے حاص پہلوژں کا مطالمه کریں 
اور ساتھ ھی اں اسلامی اثرات کی حقیق گرسں , جہوں نے صدستان ش اھم 

زبانءوں اور مداھب ہر اہا سْش چھوڑا ھے . 
پروفیسر عبدالعید حاں ہے اپنے صدارتی حطہه میں اس با کی خواہش 

ظاہر کی کہ عربی علوم و فون کی اھم گناوں کا ترجمہ عدوہتان کی 

علاقائی زبانوں میں ھونا چاہیے تاکہ صدستان میں عربی اد کی جو حدمت 
ھوئی ہے اس کی طرف سے لاعلمی دور ھوسکے ‏ موصوف ہے ابک 

مرکزی لائریری کے قیام پر ھی رور دیا جس میں عربی علوم و ھوں, 

اور اسلامیات سے متعلق مطہوعات اور قلمی سعوں کا دحیرہ حمع کیاحائے 
پروفیسر عدالعلیم حول سکریٹڑی ہے اپی تقریر میں فرمایا کہ ومی 

یکجپتی کی ضا بیدا کرنے کے لیے یہ صروری ھے کہ اسلام کے مختلف 
پہلوؤں کا مطالعہه کیا حائے۔ حصوصت کے ساتھ اں عوامل کا حو مدستاں 

و یں تس تا 
مجلس عامله کے احلاس میں درج دیل نجاویر پاس کی گئیں۔ 

١‏ فارسی و عرئنی کے محطوطات جو نمام ملک میں لو گوں کے ذای 
کتحخاوں میں موحود ہیں اں کا مکمل عائرہ لیا جائے اوہ 
ان کو یکجا محموظ کرنے کا اھنمام کیاجائے. اس علسلے میں 
پرویسر عدالعطلم صاب سے درحواست کی گی کہ وہ ایگ اسکبم 
تیار کریں جو عبراں منلمه کے اس اں کی رائے کے لے بھیجی جائے . 


۸ 


(۱۷) شر میدان االعلق : اس کاب کا ذکر بھی اشپرنگر نے کیا ہے . 

(۱۴) مرحگمس۔تان: گستان کی شرح جو سراج الدین علخاں آرزہ (م ۹٦۱۱ھ)‏ 
نے خیابان کے نام سے کی ھے اسکے دیباچے میں اوہ ملا محمد سعد 
کی شرح گلستان کا حوالہ دہتے میں۔ 

. میزاں الاشعار : یہ رسالہ فن عروض و قوای میں ھے‎ )۱١( 

(۱۹) نصاب طفلان : اسکے آخر میں حود مصنف کا قطعة تاریخ درج ھے جس 
سے سال تالف ۸٦۱۱ھ‏ ستخرح ھوتا ھے . یہ خالق باری کے طرز 
گی ایک کتاب ھے حس سے گیارھویں صدی ھجری کے ان ھدی 
اور اردو الفاظ کا پتا چلتا ھیے حو اس رمانہ میں مروج تھے ۔ راقم 
کے کتبحانہ میں اسکے دو سحے ھیں ایک کی کتابت درویش عل 
ہے ۱۲٢١‏ عل میں کی ھے اور دوسرا نسخہ ٥‏ رجت ۱۲٢١‏ ضصل 
کا لکھا ھوا ھے. 
اں رسااوں کے علاوہ )۱١٦(‏ ھ حدیقة اللہ حو ٭ اخلاق :اصریە 

کی شرح ھے اور (۱۷) ×شرح مقامات حریری٭ کے عتعلق راقم کا ناس 

ہے کہ یہ کتاہیں بھی ملا سعد کی تصنیعات میں سے ہیں ۔ 


علکڑھ ڈاکٹر محثار الدین احمد 


(۲) 
(۴) 


(٦) 


(١) 


(۹) 


زا 


(۸) 


(۹) 


(0) 


(0) 


بہت 


مثشوی مولانا روم کے خطبات کا فارسی ترجمە مکربہ ۱۱۱۷ء 
شرح ختصر و پرھنگ لات موی مولانا روم : ذخوہٴ حبیب گنج 
میں ایک سحہ ۱۱۱۷ء کا لکھا عوا مے کاب ۲ نام سر عدالقادر 
ىن غیر محممد مراد بن سید پور محمد ا سی الرضوی ھے . 

شرح پوستاں ۶ اس کتاب کا دکر اشیرنگر نے فپرسی مخطوطات 
کتھاہ شاماں اودھ میں کیا ھے۔ 

شکرستاں : یہ گلستاں کی فرھنگ مے سال الف ۱۰۹۷ھ تاد 
اوراق ۱٤١‏ . یش طر سحه کے کان محمد عقوب میں اور سال 
ػثات ١٠۱۲ء‏ 

رھگ سکدر اه سال الف ۱۰۹۹ھ عکتوه محمد بنقوب. 
(احرالڈ کر دویوں گٹانوں کے سحے داراللصمیں اعطم گڑھ میں محعوط ھیں)۔' 
شرح شرف امہ سکدر امہ کے اسدانی حصے ہد شرف امەہ کی 
کے مطابق مولوی محمد وحبہ کے پاس حفقوط تھا اوراتی ۱٥١‏ سطور ۱۷. 
عاميہ بہ شاھھ مؤلعہ اس حاحب کی شرح ھے ە رساله ْ*.٢۰۹۷‏ 
میں لکھاٴ گیا تعداد اورای ۳۳۴ 

اتحات نے بدل یہ کتاں کاہیہ پر شرح مولاا جامی کی شرع ھے. 
اوائل دی ا ححہ ۴ءء می صف یی کی مے مال گناتی )۱۲۴ھ 
نعداد اورای ۱٢١‏ 

قدیل شرح مصاح ملف باصر اس عدافہ طرری يہ ظم :حور کی 
ایک کتاں ھے حو اوائل ریم الٹانی ٥٦١١‏ ھ میں ااہف کی کی 
شرح تہدیت المطق اس کتاب کا دکر اشپونگر ہے فبرست معطوطات 
کہحاە شاماں اودھ می کا مے ' 


۳۷۳ عارف . (مئی ۱۹۴۱م) ص‎ )١( 
ڈیا ۶ ویدیوے) ہپ‎ (۲( 


ملا محمد سعد پٹنوی 


ملا محمد سعد پثنہ (عظیم آباد) کے رھنے والے تھے وہ وهاں کے 
فنلاء گہار میں سے تھے . عریں و فارسی کی بہت اچھی صلاحیت تھی اور 
عروض و فوانی اور صرف و حو میں بد طول' رکھتے تھے . سراج الین 

ہل خاں آرزو لکھتے ہیں . در معقولات و منقولات مہارت درست دائت ٭ 

صاحب ٭ھراة آتاب ماء لکھتے میں ہ در علم مہارت کامل داردء۔ 
اك کے سالات :زدگی الضیل سے سم بی آنا کیا سانکا: نے 

کہ ادا میں ہواب عاقل حاں راری صوب دار دھلی سے بہت رواط تھے 

خوشگر نے . انھیں ٭ از مصاحان ہوات عاقل حاں ء لکھا ھے . وہ عالباً دھلی میں 
قیام پذیر تھے بعد کو اھوں ہے پٹہ میں سکوبت احتبار کی اور وھیں 
درس و ندریس کی طرف متوحہ ووگئے . صاحب ٭ ھراة آفتاب ماء کے 
اہک بیاں سے معلوم ھونا ھے که اہیں حکومت وفت کی طرف سے حدمت 
افتاء بھی تفویض ھوئی تھی اور رندگی کے آحری دبوں میں وہ حرمیں 
معطمیں کی ریارت سے بھی مشرف هوئے تھے 

ملا محمد سعد, صاخت آصانیف کثیرہ میں ×شۃز عشق × :صلف ارامیمہ 

<جمع النفائسە اور ٭ندکرۂ خوشگوہ میں ھے که اں کی تصبعات کی تعداد ٠٥‏ 

نے حود ملا صاحب ورماتے میں . 

گون نالیف سص بحاہ وبح استەے که حامل دشتة سیار دح است 

لیکن زماہے کے ہاتھوں ان کی تصنیعات کا ایک معند ہہ حصہ صائع ھوگیا 

اور آج ان فیمشی کتانوں کا کہیں پتنا نہیں٠‏ اں کی سدرجه دیل تصہعات کا 

پتا چلا ھے حس میں آخری آٹھ ھماری ظر سے گڈذر چکی ھیں۔ 

(٢)‏ باغ گن : یہ مشوی مولاا روم کا انتخاب ھے اس کا نام تاریحی ھے 
جس سے سال تصیف ١٠٠۱م‏ ستخرج مونا ھے . اس کا ایک لخهہ 
ذخیروۂ حیب گنج علیگڑھ میں محعوط ھے >؛٭ سحہ اودھ کے شامی 
کاب خائے میں رہ چکا ھے . 


تصویریء ہمدیریت سیمین دا۔شور (د گتر در زباشناسی). جال ٭خروس‌جگی (عتری) 
پہمکاری چند تن شاعر ؛ نویسندہہ نقاش' موسیقیدان و نماہشنامہ نویس طرفدار مکتبپای 
اقراطی در هر . دورۂ دوم عحلهُ ہ موسیقی ٥‏ (صری) سر یری مود تعضلى (نوہ۔ادہ 
و عتزجم). دورۂ سوم بل ٭ موسیقی ٭ (مختص موسیقی) مدبربی ھاکویان 
(دکتر در موڑیکولوڑی). لہ ٭ اہش ٭ ( ہاہشی) بعدبررت حسن شھوانی 
(تمایشتامہ ٹویں). بمجله × نانیک ساحثمانی ٭ (معماری ) ہمکاری چند ئن ار 
مہندسین آرشیتکت. ٭ ایراںھا صریء شریة هفنگی رورامة ابران ماء 
بسر دیری فریدون تولل (شاعر و بامناشاس). ملف :ھر و سبماء 
بسردیبوی ہوشنگ کاوسی (دکتر در سسما توگرافی) ‏ رور ام ء سارہ 
تہران ہفتگیە (ھری) سردیری حس شبوای لہ ×ھروھرمدان 
(مخصوص خبرھای اصری) مدیربت فریدوں پر رادہ (دکر در رورناه 
نگاری) . بجلهُ ٭ کیہاں ععنہء (محصوص داستاں و مطاف ذوفی) سر دیری 
د کر علی اصعر حاح سید حوادی ( دا۔تاں نویس ) بل ہ موریک ابراںہ 
بمدیریت عیرید (موسیقیدان) و جد رور امو حله ہم دگر 

اید توحه داشت کہ امرور تعدادی آر حمع محلات و رور امہ ھایى 
یاد شدہ+ تمل گردیدہ و متامفاہ دنگر انشار ابی باسد و این تعداد 
شامل تمام رورامدھا و محلات ھی پیش آر ٹہربور ۱۴۲۰ قط چند ای 
مربوط بدوران پسں ار آں ناریح است . ؛٭ اس امرثاں مبدھد کہ رورامدھا 
و محلات غنری ایران , پابای توسعة نود ضرمداں در مطوعات , ھموار در 


٠ 07‏ 
حال پبعرفت بودہ آبد و ہمیں حہت 'مرور وضع ات ری بیدا کردہ اہد. 


لگر ۔ دساتعہ ۱۹۹۲ 


۰ (۹) آل ڈیا اسلامک اسطایر کافرس کے اجلاس رم (۲۹ ۱۲ سر سے ۱۹۹۲)) 
تفم مل گزہ میں پڑھا گیا . 
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یغمائی (شاعر و وسندہ) و ہا ھمکاری استادان ادیات عضو فرھنگستان ایران . 
دورۂ اول بج × موسیقی ء ممدیریت مین باشیان (موسیقیدان) و با ہمکاری صائق 
مدایت ( داستان تویں و محقق)ء سعود فرزاد (شاعر و مترجم) نیمایوٹرج 
(شامر) ٠‏ جمال زادہ (داستاں نویس و احقق ادہی) و.. ...او چند روز امہ و 
مل مہم دیگر . 

از بین جمع رورام‌ھا و علات یاد شدہ تنا مجلة موسیقی مدفی 
غر از عدف ادبی داشتہ؛ ولى اہمیت این مجله نیز بیشثۂ خاطر نقشی است 
گە در صحۂہ ادبیات معاصر ابران عہدہ دار نودہ است . 

اما بجلات و روزنامه ھاى عنری عد از شہریور ۱۳۲۰ء بر اثر عواملی 
چند, کہ رجستہ ترین آپا احتیاج سیاست ااستفادہ از غتر بودء جِة 
وسمیزی بحود گرفند وتانداں حد ار رشد و ترقی ر۔بدند که از میان آپا 
جلات و روز نامہ ھابی مختص سیمما ء :آترہ نقاشی , بالت + موسیقی , معماری وغیرہ 
بومرد روک ون آتا شا او 

مج ٭ یادارہ (ادی و تحقیقی) ہمدیربت اس اقال اشنبای 
( محقق ادبی او تاریحی ) و :ا ھمکاری علامہ قزویی محقق ادبی) و محمد اتقی 
مصطموی ( محقق :استاہشاسی). امجله ہ روزگار یو (ادہی و تحقیقی) 
بعدیریت بجی میوی (بویسدہ ومحقق ادبی) و باہمکاری گروھی ار مستشرقین . 
بل × سخن ٭ پر رویق ترین شریة روشفکری ایران (ھنری, ادی و تحقیقی) 
بعدیریت دکتر پرویر باتل حاطری (شاعرہ بویسدہ و حقق ادبی), بج دیسماء 
(ادبی ' تحقیقی) عدیریت حیت بیععائی . مل ٭فرھنگ ایراں زمین (تحقیقی) 
بہمکاری گروھی ار محفقیں. مجن ٭ایراں کودہ ٥‏ (تحقیقی) بہمکاری گروھی 
از محعققین . مل ہ راصمای کتابء (تحقیقی و انتفادی ) بسردیری ایرج 
افشار (محقق و متقد ادہی) و ہا ھمکاری گروھی از محققیں و استقدین . مجلات 
دائیگدہ ھای ابات نبریر و تبراں (تعقیقی و ادیی) . مل ہ یام نوء (ادی 
و خبری) بسردییری نزرگ علوی (داستاں نویس) مجلل ٭ مردم شناسی ء (تحقیقی 
و ہری) ہمدیریت ہانیبال (محقق عنری) ابمل نقش و نگارہ( مختص ہنرھای 


بی 


ائتخاب این لقظ بدانجہت بود کە در آن رماں دکرعیوان ٭ غنری ء , برای معرفی 

مطالب این نشریات , از دو جہت ہینوانست حال از اشکال باشد : یکی عدم یومنگی 
ذوقی خوانندگان آہا پرھای غیر کتاتی. و دیگر عدم اطلاع غنر مندان 
سایر رشتہھا ى٭ ٹوری کار حود؛ ول عدھا کہ ایں عوامل ار میأن برداشة 
شد هعدٗ ھرھا در ایں صحھ :اارار وحود پرداحتند و تا دانجا 
یش رفثند که تواسد, ھر ایک در ری مخصوص پحود, صاحب علات و 
رورامەھابی شود . 

پیدایش این مرحلہ آر نکامل: در تاریخ مطوعات ھنری, خوران پسی 
ار شہریور ٣۳۲۰‏ (ھگام ورود ارتش متعقیں ىایراں) مربوط مبشود 

ام یش آر ایں دوراں , علاوہ پر علات و رورامە‌ھا بکە بحۃ دگر 
آہا گدشت , رورنامدھا و علات ری دیگری پر فدم در راہ انفار 
گداردہ آئد کہ فبرست مہمزیں آہا ار ابقرار است: 

رورنامة ٭ ادب ٭ عدیریت ادیت المالک فراھای (شاعر و نمکر) 
روزنامة ٥‏ صور اسرافیل ہ تعدہریت وبررا جہانگیر حاں ٭صور امرایِلء (وسدہ) 
و پاھمکاری علی اکر دھحدا (بوسدہ , شاعر و محقق آدی) رور ىامة٭ سیم شمال ٭ 
نمدیریت اشرق الدیں گیلای ۔(شاعر) لہ دارمعاں * _۔مدیرت وحبد 
دستگردی (نحقق ادی) . عحل ء ہار ار بوسصف اعصامالملک (ویسدہ 
ومرآحم آثار ادہی) علات د دا شکدء و ٭ وہار٭ ار ملک الشعرای پار 
(شاعر و محقق ادنی) ‏ روریامة ٭ طودں ادیم ۔مدبربت فرحی بردی (شاعر) 
رورنامه فرں ہم ار عیررادہ عثشقی (ماعر) رورںامف ٭ شعق سرح٭ 
مدیرت علی دشتی (داستاں انویسں) عله ٭ کاوہ ٭ ۔مدیریت سید حس نفی رادہ 
( حققق ادبی و تاریجی) عله ہ اہراشہرہ عدبربت کاطمرادہ ابراشہر 
(ویسدہ و منمکر) عحلة < آبدہ* مدیرات دگرز محمود اہثشار (ویسدہ) ہو 
ا ھمکاری سید جس تقی رادہ و محمد عل فروعی (بویدہ او محقق آدی) 
جا <شرق٭ سردیری سید سی (آوسدہ و محظق). ما یرہ 
ناھمکاری گردھی از استادان ادایات ۔ عخھهھ ٭+ھرھگاں: سردیریق حہب 
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جنبہ بطور مستقیم ۔در آن بکاد گرفكہ نشدہ یوہ, بلکہ فقط عطالب آن 
بصورت نماہشنامہ نوشتہ مد . در روزنامة تیائر مطالبی عربوط بععر و شاعری 
و ۔ایر رشتەھای غنری پا درج میگردید , 

مدیر و نگارندۂ این روزنامہ ٭ میرزا رضاخان نائینی ٥ء‏ از ادبای ترقیخواہ 
زمان خود بودو او رزنامة خود را معتہ ای دو بارء در چہار صفحة کوچک . 
انتشارمیداد. تعداد شمارەھای منتشر شدۂ روز نام تیاتر را ہ ادوارد براؤن .٥‏ در 
کناب فہ مطبوعات و شعر فارسی . ٥٠ء‏ عھو صدر ھاشمیء در ٭تاریخ جراید 
و مجلان ایراں ء بین ۱۴١‏ نا ١۱ء‏ نوشنہ اند . اولیں شمارۂ این روزنامہ 
در تاریخ ٤‏ ردحالاول ۱۳۲١‏ قمری ماق آ٥‏ مه ۱۹۰۸ مبلادیء انثار 
بافتہ است. 

پس ار تععایل روز عامه تیائر ود صر در مطوعات ابران تا بدانجا 
رسید کہ در ۱١‏ حمادی الاول سال ۱۴۳۹ قمری, مطابق ۸ حوت ١۱۲۹شمسی‏ ء 
اولین نشریہ صضصری حالص پاعرصۂُوجود گذارد و آں مجلهُ ماھاۂُ ٭ ادبیے بود۔ 

بجله ای نہا صرج اشعار و عقالات ادی,؛ که آپا بیز بخر گنشتہ 
مربوط میشد, اگتھا میکرد. و این هدفی اود که در سر مقاله اولین شماردهۂ 
آن ندین تٹرٹیتب شرح دادم شدہ إست : 

٭.., ور ابن اوان کە بعلت کثرت اح,ار و توحه سباست ملکت و 

علاج مرض و دیع عرض جراید محترمة پاہتخت را مجال عطف 

طر بادیات وطن سعدی و وط ھردوسی نیست ..... . این مجلہ 

.... امید رشدو ترقی گام پر بدارد اما راش از نشریح 

سیاست و پل نیک داحلی و حارحی هاجز است. ٠...‏ 

اندارۂ صفحات مملە ادی غعی ثابت بود و تعداد اہ بز در مدت پکسال 
اتغار مرنب از ٢٢‏ تا ۲۸ تغیھ کرد, آحرین شمارة این مجله در تاریخ 
٥‏ جوزای ۱۲۹۹ انثشار یافتہ است۔ 
ہپس از تعطیل ٴ4 ادبی توجہ روز ىامه ھا و بمجلات ہنر بازھم بئتر شد و تاہدان 
حد رسيد ک4 عمةً آپا کوشش دائثند در سر لوحہ خود را د ادبیم نیز 


معرفی کنند, 


(۲ 


خود وا امتضات نمیکردند. ا آئی با انتتاب تلم محمول ٭ حکیم سامانیہ ابں 
رسم را شکست وازآن پس گذاردن نام نوسندہ در ہای مقالات مرسوم گردید, 
.روز نام ملتی پنج صفحەایء وگاہ مفت صفحہ ای خطع ٢٢‏ در ۳٣‏ ساتِمق بود, 
موقعیت این روزنامہ, چہ در داحل و چہ در خارج اپران ,ء بآن اندازہ رسبد کہ 
ھمیرزا تل اخوندزادہہ ٠‏ بنیا نگزار نویسندگی نوین فارسی, را واداشی نا 
آز تفلں رسالہای ٣۸‏ صفحەای٭ در اتقاد از مطالب آن ء ہعنوان ٭حکیم 
سامانی ہ بتہران ارسال دارد . ابن رعالہ ھماں زمان جطور جداگانہ چاپ رسبد 
و اگنون نسصحەای از آن در ہ کناخان مدرنے عال سہسالارء موجود اسی, 

از نشریات مداوم ہنری دیگر؛ کہ در اپن ار رسی متوائد جای 
برجسته ای داشتہ باشدء یکی ہم رورامۂ دتربیتء است کہ مطالب اسامی 
آرا محمد ح۔ین خاں فروغی ملقت 4 × ذکاہاللک ہ ہٍوشت . 

این روزنامہ در چپار صفحہ و طور ھمنگی جا مد و ارلین 
شمارۂ أن بتاریخ ١١‏ رجب ۱۳۱١‏ قمری امت . روراءۂ ریت چدی س 
بطور روزانہ منتشر گردید و در عمدت ۹ سال انثار حود مجموعاً )٠٤‏ شارہ 
بچاپ رسید و تاریخ آحریں شمارۂ آن ۲۹ محرم ۴۲١‏ فمری استہ. 

سیک نگارش ذکہلللک شیواورواں بود و ہمین داسسق ایں روزبامہ 
فروش ریادی داشت؛ طوریکہ تا آں تاریح ہیچ شربەای نواستہ بود 
چنین میزان اتشاری ہدست اورد. 
: در این روزنٹامه ہ برای اولین نار, مقالہ ١ی‏ تحت عوان ہش فکاسی ہ 
بچای رسید , کہ درآن عکاسی ار نر ری مورد احلیل فرار گرفتہ ہود؛ 
از اینجہت روزنامة تریت ۔بنواد عنوان اولین روزتامة ابرانی؛ کہ در زیبنه 
مربوط بیکی از رشتەھلی عنرھاى تصویری محث پرداختہ: شناحتہ شوہ 

اما نشر یه ہنری دیگری کھ ایک نام آں ہمیاں خواعد آمد روزنامەابسد 
کہ از جہت مامگراری عصل تازہ ای ادر تاریخ مطوعات غنری ابران گدودہ 
و آن روزنامۂ ہ تاثر ١‏ ١است.‏ 

آپن رورتامہ؛ چنانکہ ار نام آن پداست؛ جنة نعابھی داشی : ول اہن 


5 


ان 


اگرچہ غرض اصل از ابجاد این روزامہ نثر اخبار بوظ بحوادٹ 
و وقاہع بود؛ ول اتخاب صنیع الملک ہہ سرپرستی آن بدیں منظور انام 
نگرفتی: زیرا عمین روزنامہ در صفحة عفتم اواین شارۂ خود مبنوید: 

٭ہ چون میرزا ابوالحن خان تھا باشی مہارت گامل حاصل کردہ* 

اس لیاقت و قابات غخود راادر جطور مر ظہور ھمایون 

بدرجہ شیودو وضوح رسانیدہ خاصه در بارہ تصوبر که از جمله 

فٹون منظمه اسی نبارت دارد رای جپان آرای ھمابوں شامنشاعی 

علاقہ بافت که این فن بدیع شریف نی درایران معمول و زیاد 

شود لہذا طم روزنامه دار ا لاف را بعدہ او حول و مرجوع 

فرمودند کە باقعذاى موقع در ھر روزنامہ چند مجلس تصویر شودہ. 

روزنامهٔ دولت علیيه ابران, کہ خطع وزیری او معمولاً در چہار تا 
عضی صذفحہ چاپ مبقدء از تاریخ ٥‏ عفر ۱۲۷۷ تا ۷ شمان ۱۲۸۷ جعاً 
٤‏ شمارہ انتشار یافی ودر ہر شمارة آن تعدادی تصویر صورت اشخاص 
وجود دارد کہء ہجز چند تای آحرین آہاء ہہ بی سیلة صلیعالملک نقاشی 
شداء اسی, 

موفقیت روزنامة دولت عليه ایرآن, بخاطر نشر آثار استادانة صنبحالملک, 
بامٹ گردید کہ پالی سایر ہنرمندان نیز بدین میدان از شود او در نتیجه 
روزنامة ماہانہ اىیء کہ بخشپابی ازآن بادبات اختصاص پلقه بود؛ وجود آمد. 
این روزنامہ ہ ملتی ء نامید* مبعد و سمد آبرا بر عکس روزنامہ دیگری 
٦‏ ب٭ ٭دولتی موسوم نود نامگراری کردھ پرداد ۔ 

روزنامۂ ملتی در ٠١‏ محرم ۴۳۴ءھ آغاز باتثشار کرد و ندون وقفەه تا ۳٣‏ 
شمارہ بچاپ رسید و در أن؛ علاوہ :بر اخبارء شرح حال و آثار شامران 
گثشنة اہران تید بچاں میر۔ید . 

تبیہ و تنظیم این مطالب را ٥‏ قا آئی شیرازی ' بزرگگین تصیدہ سرای 
حر قاآجارء بعہدہ داشے . 

در آنہ زمان نویسندگان روزناممھا و مجلات مطالب و نوشنە ھای 


نظری ہبہ سیر تاریخی روزنامە‌ھا 
و مجلات ھنری در ایران 


اممیل شاعرودی* 


در روزگار ھای پیش پناہگاہ غبرسداں ابرانی دربار شامان و کحہای 
امیراں ہود. در آن رماہہا فرمابروایان پشٹسانی ار ھترمدان را تشابة نزرگی 
میدانسٹند و ھریک مه نست ہمت و فراعتی کہ داشلد بہ بزرگداشتِ 
مان دست میزدد,. ایں وصع تا پابان حکومت شاهاں صهوی ادامه داشت, 
در ایں رمان خلائی عظیم ہدید آمد و مرمداں را در حود فرو یرد؛ 
اما دوام آن ھمیشگی ود ؛ زیرانا پیدابش ابدبشەھای ترڈفحواماہ و ورود 
فرمگ:ویں باہراں ہا ہار سر پر آوردد و گروھی ار ابداں واسند ارراہ اندار 
مجلہ ورورنامه ایں خلاء را ترک کسد واولیں مبرمندی کھ بدین شکل ار ورطاه اپروں 
حدت میرزا ابوا لسن حان نھاشاشی ملف ٭٭صبع الملک ٭ ود . 

صنیع الملک را کتاب ہ رور ہامہ شکارسلطتی با الدسں شاہ1, فدمیریں 
سدی گه ناگوں در ابن عورد شاحنہ شدہ, چہیں ععرر مبکد 

ہے در اول حال و حوای شحصاً بروم پابنحت ابتالل رفتہ 

و در آنھا نقالی فراگرننه و اول کسی است کہ برای فرا گرتن 

عم و صعت از ایران حارحہ روته و خرح وھمل حودش در 

ایں راہ زحمت کید ٠...‏ 

علاوہ پر ایں عابد داسنه شود که او پس ار مار گشت اابراں, در آھار 
سال ۱۲۷۷ عجاری فمری: سا پھرماں باصر الدیں شاہ, سرپرسنی طح واثر 
دروزامة وقابع انفاقیه٭ را بات و نا ن۔تگراری × رورامۂ دولت علِه 
اران ہ, کہ ادامة مان رورنامة وقایع اتعاقرہ ہودء اولسں روںامة صری اہران 
را اتعار داد ۔ 


0 اسمیل شاھرودی ہ آساد فوارسی . مسلم یو پور سٹی علی رھ 





1۸ 


شرالدیں عریش خواندہ آئند وصف ذائش و فیلات و صفت 

زی و حالت آن بحر معرفت از کتاب معائش لامع اسح و 

آنچتان خہ در علم تعوف کم کسی از ارباب تصوف تمیف 

نمودہ. مصدریست از برای راست روی عاثقان و دللیست 

بجہت راہبری اعل عرفانء . 

حفیقةٗ کتاب کوچک ٥‏ لمات ہ دارای اھمیت بنزرگیست و در توف 
آر آثاری بشمار میرود کہ در ردیف اول قرار دارند و علاوہ برآنکه این 
گتاپ برای درگ حقابق تصوق ابران و اسلام اررش سیار دارد از جہت 
مطالعة ادب فارسی نیز دارای اہمیت محصوص است و مبنوان گمت کە اگر 
از عرائی جر این کتاب اثری دیگری ناقی عادہ ود ھمین رسالہ کوچک 
برای نشان دادن علمت و بزرگی این شاعر صوفی کفایت میکرد۔*٭ 


)م۱٦-ریسم‎ ۲۷ ,۲٦( آل ااپا اسلامک اثڈپر کانفرس کے اجلاس سوم‎ )٥( 
مشقدم مل گلہ ىی پڑما گیا‎ 


۹۷ 


و انوار ذوق و وجدان دران هویدا۔ خفتہ را یدار کدو یدر را 
وأققب اسرار گرداند آنش عشق برافروزد و سلسلةُ شوق بسنباندا ۔ 
ط... پر ورقی ازان معہ از انوار حقابق ددم و دفرر 
صفحہ نفحۂ از ازھار معارف شمیدم ۔ باطن را ہمہم دقابق ان 
انجذای واقع شد و خاطر را ار صعوستد ادراگ عقاصد آن 
اضط رای حاصل آمد ہ؟ . 
در دو رباعی خویش ھم مولانا جامی آیگو٭ از اەات دکر مو کردم امست: 
توحید حق ای خلامصة موعات ٥‏ باشد مہ سخن یاہتن آر ممنتعات 
روشنگر نقفس شو کہ در حود ابی ٥٥‏ اسری کہ نیای ار تتصومرء و علعاتە' 
دای خاگ درت کعه اراب حصوص کک نارل شدہ ز آسمان وعف تو صوص 
از پرتوروی تو و حاتم لعل لت ٭ طاھراشد ات سر لمعات و مصوص ہ' 
درںارۂ لمعات ءاویسدۂ دریاص الماردین ہ* مبگوبد . 
٭ از لمعائش لوامع حقیقت لامم ٭ 
دولت شا سفرقدی در هتندگرة الشعراہ٭* مانوںد : 
علعات للعةٗ ار اشعة حاطر ُربور آں ررگوار امت ٭ 
ملا صبدالنی صاحب تذکرۃ میحابہ ء" بایوحہ شیخ فغرالدین را معرف می نمابد: 
٭+آن گوہر معدن تحقیق و آں لو وه تصدبق عارق فاصل 
و عاشقی کامل است اکثر ارنابں طرقت آں کا ئۓف امرار 
حقیقت را خوش خەحانة عشق گمتہ اد اوارنىۂ حصرت ٹشخ 
)١(‏ ائعة اللەمات (سحۂ حطی ٢نا‏ دا4 دا گاہ بحاب لاہور) ورفی ٢‏ الف 
(۲) همان ورق ٢ب‏ 
(۴) دیران جامی (باہثمام ح پڑماں: جاحاة طلی) ص ۸ : ۴ 
)٤(‏ ممان ورق ۳۱۱ 
(8) رضا قلی عدابت : رباضالمارہیں (چاپ ترران) ص ۱۷۲ 
)٦(‏ دولت شاء سمرقندی : نذکرۃ الشمراء ( باہثمام پرفٹور براؤن) ص ۲۱۰ 
(۷) ملا عبدالنبی : مّخانہ (چاپ لاھور) ص ۲۷ 


٦ 


ا 


وہ لکوۂ حسینیاء و خرن القخرائب'٭ . 

لعات میرد تین و تمجید امتاد عالیقام عراقیء شیج مدرالدیں 
قونوی قرار گرفت . مؤاضہ ہ دیاچہ ہ" می نوسد : 

دچون تعام ہنوشت گوبند پرشینم عرضہ کرد . شیخ صدرالدیں 

تمام بخواند اپں بوسید و پردیدہ نباد و گفت فغرالدین عراقی 

سر سخن مردان آشکارا کردیە 

راجم بہ ابن المربی و شیخ عراقی مثلی مثہور است ہ عذا بجحرالعرب 
و ھذا بحرالمجم' ٥‏ ظاھراً اساس اپن مقولہ اہنست کہ عراقی دارای تصنیف 
مہمی ماند لعاتت و شیخ اہن العربی صاحب اثر خطیر فصوص. 

شیخ بارھلی مؤاف ہ کتاب اللمعات> در شرح لعات عرافی۔ می ویسد: 

ہو رسالهُ لعات ... کە ھمر مه ازآن جحری است متضمن 

جواھر کتف و لأل وجدان و حدیقہ ایت مشتمل بر ازھار 

علم و اشجار عرفان > . 

شرح معات جامیء اھعبت لمعات را جطور شایسنہ آشکار ساخت ٠‏ جامی 
در ابندا ہا اپ رسالہ نطر موافقی نداشت ول بعد بمواعش وزبر داشمند و 
عر دوست میر علی شیر نوائی شرح لمعات را عیدہ گرفت و در دیاچە 
ابں شرح که اشعة اللمعات معروف امت راجع ہہ این کتاب چین می ویسد : 

٭سارات خوش و اشارات دلکش جواھر نلم وئر برھم ریختھ 

و لطایف عربی و فارسی درھم آمیختھ. آثار لم و عرفان ازان دا 

)١(‏ حسین دوست : نذکرۂ حسبنی (خة خطى کتاب‌غالۂ دانثگاہ 
پتجاب لاھور) ورق ۱۷۹ بت 

(۲) احمد علی سدیلوی : خرن الفرائب (سخۂ خط کتابخانۂ دانتگاہ 
پنجاب لاھرر) 

(۴) دیاجه عشاق نامہ (باعتمام پرفضور آربری) ص ٤١‏ 

(4) قصر عارفان (نزخہ خطی کتاب خانة دانثشگاہ نجاب لامور) 
ورق ۱۲۷ وفرہ 


“َّ٠٥ 


ایست قول مؤلف ٭دناچ'ء دربارۂ چگونگی اصیت لمات عراقی 

و شح فحرالدیں ‏ حدمت سلامة الأولیا شم صدر الدیں 

قو وی قد س اللہ روحہ رسید و حماعتیدر حدمسش <نصوصء میحوادد 

ودر آں حٹ میکردید شرح محر الدس ار اسماع درس ٭نصوصے 

مستھشد عت وار <×صوحات مکیء پر وشح صدرالدںس رای 

و اعنقادی تام در حقی شیح فحرالد ں نود و ہر رور رنادت می شدو 

شیح فحرالدں ھر رور در اای نیک مصوص می شند طلماںہ 

رامی وشت و ع'لعاء حەععت ان ×صوصء آستےء 

چا کہ عراقی در ھ دداچه ۰ وصح می دھد و ہ لماںء راء, طرئو 
سواح کہ اثری ار شح احمد عرا لی است نبصف مود 

سیاری ار ندکرہ نوساں ومی کک شرح حال عمر ہی را رشهہ اد ار 
٭ لمعات ٭ دکری بکردہ آلد اس فسل بدکرھھا علاوہ ر دنگراں ارد ار 
و نار گریدہ' کە نعرىاً چہل سال بعد ار وواب‌عر افو ود ہسدو دالس الد ی!٭ 
و اس الماشمیں٭ء و دمراہ الال" ٠‏ و آاشکدہ"ء 237 عحمع الہ کر 

)۲( لمعاے (حھ حطی حموعه شیرای گاحاہ دانشگاہ حاب لاہور) 
وری٢‏ الف وعیرہ 

۴)۲( نارح گرندہ ( چاآپ دارالموں گمرح) ۔اھمام ترصور پر ؤں 

۱۲۴۰۱ ۹ محالی العشاق (چجپ واکو لکھو) ص‎ )٤( 

)٥(‏ ۱۔.س العاشمیں الف رحمی (مکس ۔حهہ حی کاہی٭ دنسگاہە 
پجاب) لامور ص ۳۱ 

(۹) مرآہ ال حال (چاپی بسی) ص ٦٦٤‏ 

)۷( آدر اآشکدہ (چاپ فح الحرم سی) ص ۲۷۱ 

(۸) سراح الدس علحاں آررو مع العاالس (صحة حطی کہ ںا حاہ 
داٹگاء بجاب لاعور) 


۱4 


درویش جمال مؤف ہسوالمارفینە منگامیکہ گفتة خاوری, پکی از 
شارحین علعاتہ را نقل مبکندء می ویسد': 

٭خاوری که شارح لمعات ذست اودر شرجحر خود مسطور ساختەکە شیخ 

فخر الدین عراقی ۔ممات در صحبت شیخ صدر الدین قونوی نہشتہ است 

چنانچه خاوری مذ کور این بیت در شرح خود مرقوم نمودہ است۔ بیت 

سر سے رواب طارے چان 80ا سک ارد از 

فاما اگرچہ خاوری بہ آں نسبت بخنہ و لکن یش ارہاب نظر 

و امحاب بصر مخفی نیست کہ لمات یک فطرہ محاب یض 

است کە از دربای معرفت حضرت شح الاسلام بباء الدین 

قد رس سر روحہ در گام روحش چکیدہہ۔ 

اپن نطربة درویش ہعالی تا حدی صحیح است. ٹشیح عراقی در سابه 
تربیت و ارشاد عا و عارف ىامی بح اائیوخ بہاء الدین زکریا یشرفت 
بسیار مہمی در زمية عرفان کردہ بود و این رسالہ را ہا استعادہ ار علم و 
معرفتی که در صحت اآں پرو مرشد بزرگ ابدوحنہ بود برشنه تحریر در آورد. 
ول سلم است شبح عراقی ٭ لعات ٭ را بند ار ملاقات با شیح صدرالدین 
ٹونوی ھنگامبکہ در فويه بسر مربردء نوشت و درس ھای راجع پر ہ فصوص ٭ 
شیخ بھی الد پن اہں الەری کهھ برد شیخ صدرالدیں می خوابطد ستقیماً 
برای بوشتن این رسالہ مشوق او شد. ابن حقیقت را کم و اش ممهہ 
نذکرہ نویسان شناختہ آند مثل مؤلفان ٭ نفحات الاس' ,٥‏ ٭ھفت اقلیم'ء 
ہ مبانماء و ہ دیاچهٴء وغیرہ. 
)١(‏ سیر المارفین (سخۂ خطلی کتاب خاءُ داشگاء پجاب لاھور) ص ١١ب‏ 

۳۹۰ ۰۳۹۲ جامی : فحات الانس (چاپ نولکشور) ص‎ )٢( 

(۴) امین احمد راری : ھفت اقلیم ( سن خطی در کتاب خامہ کاإورتالا, 
پتبالہ) ورق ۱۸۷ 

۳۹ ملا عبدالنبی : مخانہ (چاپ لامور) ص‎ )٤( 

٤١ص دیباچة عشاق نامہ (باہتمام پرضور آربری)‎ )٥( 


۰۳ 
ة دبعاچه ء *' ۷ تذکرۂ بخاہ٠ ٠‏ الف اغرفی.' دتاریخ فرش'ء؛ 
و ھ ریاض المارفین>* و امثال آنہا این تصنیف بھمین اسم ذکر شدہ است . 
شیخ عراقی ابن کتابں را در دورانِ اقامتِِ خویش در قولیه تصنب 
گرد. دولت شاہ سمرقندی کہ فاداً برای حالب ساختن موصوعات 
از جادهۂ حقیقت منتحرف می شود دربارۂ لمعات عراقی پر داستای سرودہ 
کہ با حقیقت ھیچ رابطہ ہی ندارد. در ذیل شرح امیر سید حصیی 
ھی وید : 
٭ حکایت کنند کہ شیخ عارف فغرالدین عراقی و شیخ اوحدی 
و سید حینی ھرسہ فاضل مریدان شیخ شہابالاین سہروردی 
پودماند وسالل چنین انفاق افتاد کہ در کرماں خاھا: شبح اوحد 
آلدین عرسہ بخلون شسند و در الای ارحیں ھر کدام ار سفر 
عم ملکوت سوغاتی ندمت شیح رعائیدد. بح عراقی علعات٭ 
و شیخ اوحدی مترحیعٴ کہ عایت مٹہور است و سید حسبی 
کتاب ھ رادا لمسافریں٭ . ععد ماکھ شیخ عرسہ سعہ را مطالمہ کرد 
فرمود کہ حق تعالل وحود شریف ایں ھرسہ ٹر دریای بقیی 
را ھموارہ ار آفات حفوظ داراد کہ عحب سے گوھر ار کان 
حقابق بیرون آوردہ آبد . ناما چوں ایں ہرفہ سافراں ۔الک 
یقین اند آنکه ہ زادالسافرین ء اوردہ سیاح مارل ھرفاست'٭ 


۱١ دیاچ عشاق نامہ (مامنمام پرصور آرری) ص‎ )١( 

)٢(‏ ملا عدالتی: دکرۂ ہپحاہ (نامتمام رفور محمد شمبع 
لامور) ص ۲۷ 

(۴) الطائف اشرق _(خۂ حطی آجمن اسیائی نل گال گلکہ) 
ورق : ۲۷۲ الف 

۲۰٢ تاریخ فرشتہ (چاپ بولکشور) ص‎ )٤( 

(ك) ریاض المارفین تالٍف رای عدابت (چاپنیراں) ص ۱۷۲ 

(۹) تذکرة الغمراء (بامتمام پرضور براؤن) ص ۲٢٢‏ 


نظری برلمعات عراقی 
دگز ی۔ دے آموے* 


آثار شیخ فغرالدین ابرامم عراقی در ثر عبارند از ہ مصطاعات مرفه ء 
و 8 لمات . استاد فظید اپرضوردکتھ شیخ محمد اقبال گمان میکردند کہ 
بنا بر عقبدہبی یک اثر دیگری نام ہزمان و مکانہ ہم از لم شیخ عراقی 
باقی ماندہ ولی تا حال ذکری یا نشانی ازان ہدست اینجانب نرسیدہ است. 
*مصطلحات تصوف٭ چانگہ از امش طاھر است یک کابچهة مختصری امت 
راجع ہبہ اصطلاحات که صوفیانکرام پکار بردەاند و این رسالہ مشتملبو سر 
مطلبِ یا حزو اسم ۔ 

اسم متداول تعنیف دیگر از شخ عراقی ط لعات ء است . سضی از 
نسخ خطی عوان اپن رسالہ را ناندک اختلا وشته آبد ۔ در نسخہ ہی که 
اتہ در فہرست کتاخاہ٥ً‏ ودلیں ریر ستون ۷۷۹ ثان دادہ در آغاز ٭ لمات 
انوارہ و درپایاں ٭اللمعات القد۔یه فی اامشؤء وشن ات . هاچاین عوان نسخه ی 
کہ در مجموعه شیانی در کنابخاہ داشگاہ نجاب لاہور موجود است ۔ 
٭ھدا کتاب اللمعات فی علم سلوک الائورہ است . و عنوان نخة دیگری کھ 
در کتاخامُ ملی ملک در تہران محصوظ است د٥‏ لعات العشاق > است . بایں 
وصف ؛ه لمات ء اسمیت که سمولأً برای این کتاب بکار رفه استاو 
در نذکرہ ھای معروف مثل ہ بمحات الاس ہ.' ھ سیرالمارفین >'' ٭فصرعارفان٭ 


(۹) دک ی. د., آھوجہء استاد زان و ادبیات فارسی , دانثگاہ دعلی 

۳۹۲ فحات الااس (چاپ نولکشور) ص‎ )١( 

(۲) سیرالمارفین (نسخة خطی کتاب خانة دانثگاہ پنجاں لاھور) 
ورق ١٣ب‏ 


(۳) قصر عارفان (دنخة خط کاہخانة دانفگاء پنجاب لامور) ورق: ۱٢١‏ 


ر2 


آکر یه شریفالنفس شاعر حقارت و نفرت کے ہتھیاروں سے سلح هوکر 
ایک بار سارے ہ دوستان مرش ٭ پر پل پڑتا ھے' . ان قلمات میں بھی 
عرق ایک ھمعصر شاعر کو بڑی حقارت سے اە٭ صورت سی عنیہ فرار 
دیتا ھے . کہتا ھیے ایک مدت کے عد تو تم نے ایک بامعنی مصرہہ لکھا 
اس پر اتنا ناز ؟ اس کی تاریخ اس نے ہت ھی ممی خیز اسنمارے کي 
شکل میں ٭شاخ کج زیا گل سے نکال ھے حو اس کے کمال تاریخ 
گوئی پر شاعد ھے . 

عرفی روایت پرست دیادار شمرا سے بہت بیرار ھے . اس کی نخلیقی 
ذکاوت اور احلاقی رفعت اسے ےه مروحہ روایتوں کے توڑیے پر اکسانی 
رھتی ھے . اس کی امرادیت اسے کبھی گرں براحبت کے قربب پہنچا 
دیتی ھے , اسے حود اس کا احساس ھے کہ اس کی دھی تعمیر میں 
ایک خرابی کی صورت ھی مطمر ھے . وہ عاف کہنا ھے کہ میں 
٭ہ گھرچیںء بھی ہوں اور ہگھر دشمں ہ بھی . (قطلهہ ہر )۲٢‏ 

غرض عرف کے قطعات اس کی شحصیت اور ماعول کی کشمکش 
کو بڑی حوی سے ہے 'قاب کرنے ھیں . 

)"۹۰۳ ۱ ۰۸ [ 


)١(‏ ملاحظہ هو راقم کی شائم کردہ ٭عرق کی ایک اباب مویہ 
اسلامک گلچر ص ۲۴۳۲ : ۳۴, شمارہ٤,‏ سے ۱۹۰۹ء 


٢ 


( از نخۂ وہ عبوزیم لائریری نمبر ٦٦٦٢‏ ) 

۹۰ ب ( ٢‏ 
کفبدہ پار خدنگی و صد ھرار عہید ز شوق ناوک او بی سر از زمین بر غاست 
چنان بتیغ زد ان غمرہ ہوش دعرقە را کہ از ناد اجل بانگ آفرین برخاست 

مندرجہ بالا قلمات میں سے بعض میں عرفی تخلص موجود ھے 
قطعات نمبر )۲٢(‏ اور (۴۲) کا فخربہ لپجہ بنا رھا ھے که یہ عر ھی کے 
زادڈ طبع و سکتے ہیں . عرق کی ہوب علامات (از قبیل صورت ؛ 
معنی, مریم) بھی ان فطعات میں عملتی میں ان قطعات سے بہ بھی معلوم 
ہوتا ھے که عرفی بخیل لوگوں سے بہت بیزار ھے . وہ ایک بخیل غدوح 
کو اغرکار ٭بخٹش سے سیکا ترے کر دیتا ھے . (سبر ۱۷) 

عر ہے ایک قصیدے میں اشخص و سایہء کے سلسلے میں یہ 
مضمون نظم کیا ھے : 
زتاب شمدعة ہر سايہ ہر پاہ سرد کەنگلدارشحصویش گیرد راہ 
ایک غیر معروف قطمہ میں بھی اس قسم کا مضون طر آنا ھے : 
ز واژگونگی عہد ما عحب دود کہ اوقند نزمین شخص و سایہ برحیزد 

مندرجہ الا قطعات سے طاھر ھوتا ھے که عر کو تاریخ گوئی سے 
خاص شنف ھے . قطعہ نمبر )١١(‏ سے جو سنہ ۹۹۱ھ میں لکھا گیا ھے. 
پہلی بار اس کا پتا چل رھا ھے کہ اسے ایراں ھی میں کسی ه حية 
حوری نژادء سے واستگی بیدا ہوگئی تھی . یہاں یہ ماحوظ رھے کە 
عرق کی ورود مند کی تاریخ ۹۹۸ھ عانی جانی ھے . اسی طرح 
ایک قطعہ (نببر )۱١‏ میں وہ ایک ٭ تھالء کے د افتادہء ھونے (کسی 
معشوق کے مرنے ؟) پر غم و غصہ کا اظبار کرتا نظر آتا ھے 

عری غم عشق کا بھی شکار عے اور غم روزگار کا بھی . اس کے 
عمعصر اسی چین نہیں لینے دیتے . کوئی اس پر ە ہمت فسقء لگاتا ھے. 
کوئی دلشکی کے انداز میں اس کی مزاج پرسی کرتا ھے . آغخر تنگ 


چگونہ خیالیى کہ می بست خش ' بنان آب ورنگ و ٹیم آمدہ* 
پگنٹم کہ ہین مزدگانی ابنواہ کہ یمم بضابت کریم آہ 
بگفتا چہ خواہیم چون بخش تو ہمیں بیشگی (؟) ستقیم آمدہ 
تو تاریخ عواود گو گفتمش ١!‏ گل از بت ہم آدہ 
٥ھ‏ 
١‏ الف (۳(١‏ 
تا دوش بدوش عشوہ و ناز در عرصه حسن ملوہ کردی 
از بادہ فروش فشق رخامدت ھرباد کہ حرههہ [ز] مردی(؟) 
ری 
این کہن دائش که درباب فضبات‌گردۂ دعوی آاثات سیاری و فی ادکی 
گرتراکودگ شماردھ عرق ٥ا‏ در عہدشیت ہنی داردچراطلامہ [كوی] ممکی 
عمری از پر تو دارد آررو کر مدتش ‏ عوسم ٹیس طابعت ھت سن گودگی 
تاریح سای مسجد 
(۳٢‏ 
ویحک لی مسجد اطرام محدد کہ شرف رادری بحلق کثادی 
بانیت عرفیست ادن عسادت در حریم حودش ہجائرہ دادی 
با تو سال عمارت تو نگوبم ثای محد الرام! لادی 
۰۶ھ 


مجو 
١۱‏ ب (۳٣(‏ 
پیادہ می اروی او پر سپہر می باری .ہیں کہ حر لگی بود چہ پرواڑی 
ان لہو سیک کردۂ جات عمر کہ کردۂ کہ بدہا' فرس سی تاری 
درین معامله محتاج طبم بی بصری ھر آں بہست کە ئن دردھی بانبازی (؟) 
بگاء سح کثیدن جناح روح قدس گەہ کشیدن اصارفرقو کفش حماری' (؟) 


() پان (۲) جمازی 
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. 
7چ ٭‫ 
۰٠‏ ۰ 


سایۂ شمغھ لو گر حملہ بر دستص آیود 
ٹا قیامتص گر گریزد آستین در آستھن 
از عوای آ ستین آو ہرات سالان 
میکند پرواز در ایوانر او نقش نگن 
(۷۷( 
سلامی کر و فاصد غول دا بگیرد زبان و بسوزد دمان 
سلامی کھ طفرا ویش نوشت برازندہ تاج سر دوستان . 
سلامی عطا ھای نو در گمینں سلامی ھوسپای من درمبان 
۹٢‏ ب (۲۸)( 
بر فراز ابی کز جملہ انعامہاست 
ہم عنان ‏ ہودم زمانی بایگی از دوستان 
ناگہ آد اثہب تاریخ دانم ادر سخن 
ا سمند آنکہ گفتم بود بامن مسنان 
چون کہن سالانر عم دیدہ حرف آغاز کرد 
گ ز رزم رستم و گایز بزم اردوان 
چون بایان بردلختی ز انقلاب روزگار 
برسر احوال خویش آمد ز راہ داستان 
گفت کای فررند شوخ آھسته یکساعت مناز 
بشنو آز من رمزی و بردار نقشی زین یان 
بودم آدھم ام ومشکین موی در عبد شباب 
کر بہشت آدم سوارم گشت و آمد در جہان 
این زمان کز اقتعضنای شیب مویم شد سفید 
ائہیم نانست و بخفندم جرق رائگن 
تاریخ تولد 
۷ الف (۲۹( 
خرد دوش از سرکلاہم رود کهە پی صید امیدو یم آخدہ 
بشارت‌کە آن گل کہ در غنجہ پود شگفت ابلگ ازوی سیم آعدہ 


۹۷ 


)۲۴( 
سکہ لیکھای درد آلودہ در طواف, حریم بیے حرام 
بر اسر عید اضحی افشاندم خون چکان شد سام بد صبام 
تاریخ چشمه 
٥‏ لف )۲٢(‏ 
بگعتم باخرد کابن چشمہ ہو کرو یام نصاب چثمہ غلد 
چہ گوئی ہر تاریخش نگقتنا ہمی گوید ‏ رھاں چٹمۂ غلد 
۷ھ 
تغریفِ گرما 
)۲٢(‏ 
سکە ار شمشعة مہر ھوا سور تراست' 
میں رم ٹیر اشارات مجرای سان 
بات حاصیت فردوس جہاں کر گرما 
مرع بریاں شد [ہ] ھرگونە بود در طیراں 
طع شوح اوتدرو بست کە در حالت حواب 
آشیان سایہ آنبر:شاح درحت طیلں 
دستورمحت چو دھدگریہ ساداارو حصم 
: 1 اٹک ماد ہکار آر مرن 
)٢٢(‏ 
شیوم؟ ....ے, او ہلل ہہاں 
گریەام ھر فطرۂ آو الیل ممل شیں 
بالہ ام صد کیش ناوک ریز شند پر بان 
گریغام صد پر طومان خیر زیرد پر رمیں 
)١(‏ سوزدہ ات ؟ 
(0 مربوطط ‏ ؟ 


۹4۹ 


(۲۰) 
8 اف ای صورت یعنی وی ھم کر امر (؟) 
تا کی نپی از لفظت ہر گردن, نی جل 
نام شعراہ شد بست از شعر تی مغزت 
تاکی شوی ای خربط ہدنام کن بلل 
نی ھر کہ زبان دارد جائر نودش گفتن 
نی ھر کہ سوار افند لااق ہودش دلدل 
بک مصرع با مسی گفتی و اپس ار عمری 
و اگ راتاسی رنگ گے ابمل 
طبع کجت آں گل را نادر شگھا بدہ 
تاریعش اران گفتم شاح گج زیا گل 
٤۹٤۹ھ‏ 
در فخریہ گوید 
(۲٢)‏ 
در حااتی کە سرہ مھلا فرو ہم رتر بود ز نارگک حورشید ارم 
پا بشکم یست کہ یجم ماسئر ‏ داس ماد ورنہ شب کثد ۔رم (؟) 
پا آنکہ رخمہ نرمی انگشت حور داشت _ یک :انگ بی حراش یامد رھمر مرم 
در اوج باغر قدس کجا پر زند اگر حوبل بال خویش بہ سدد' شیپرم 
عیسیٴ مزیدہ شیر فصاحت ز دایہ ام عریم گرفتہ حسن نکارت آز دحترم 
(۲٢()‏ 
نگار خالم چینم بشاخ و ابرگ سس ہار صنعت ابی بکردہ رنگینم 
علاک گذت و شودم خراب حاموشی گہر فشاں و گبر دشس و گر چنم 
٤‏ ب 
زاممرعجز ہجوشم کہ اشک فرھادم بروی ناز بلطم که چٹثم شیریٹم 


)0 نہ بندہ ؟ 


۹۰ 


اگر بجلوہ روی تو در نظر مدائت 
عروس ائکان میگشت در بلرت پر 
عداوتِ تو زنائِر دیدہ مامہ حاب 
مزاج و حداوند را گند تنھ 
اگر ضمیر محل عاست و فلوم 
بود تطضاعف ھر موی تو ھزار ضبر 
۳۲ لف (۱۷( 
ای ناد بکو حفرت او کی حود تو از طلم حنک تر 
ای حوصلهہ سخاوت تو ار روی گدای تو تک نر 
سنگین منشین کہ کردم اینکک از خشش کا ملت سک سر 
تاریخ سا 
۷۲٢‏ ب )0۱۸( 
این خانەکھ ظل قصر ثاصمت و ز سر کشدە ار ملک سر 
تاریخ ناش چون پرسد گو ساب حر شاہ اکور 
۰ھ 
. (۱۹) 
٣‏ تب ملو شدم ز داش و حالی شدم ز جمل 
چون حیرت آر نل و چون ہمت ار امل 
- سام نشی ار علم که رہغست کہ ئد' 
| مرھعش مگو که میا کد صل 
ای درہ مزدہ اد کہ حفاش در رسید 
در چاشتگاہ بامة حورشید در عل 
از رویٹ دو عالم و ار صمح کردگار 
بکصفحہ در مقابل و صد سخهہ در عل 
تاریخ جبت شعر کی گت 


اہ ع×ح-حرمست سم جدییں۔ن مجدھ- 


یی 


داور کونین اگر میتادش این حکم از لم 
در قیامت کی نظر گردی بلوح باز دید 
کس نمی داند کہ بود از ما تعمش گریاں وی 
خون گرم از پردہ های فدس بیرون می جکید 
)۰( 
آہ این چہ شیون است که از شورش فنان 
ذوق انا لحق از لب منصیر میجبد 
ای موسی' آرزوی تجلی مکن برو 
کامروز اش دگر از طور مجبد 
(0۱۰) 
0١‏ الف ._ عوران :یرنہ سر طلب خشت میکند 
فصر بہشت را ھمگی حشت خشثت کن 
طوبی کشیدہ قامت و افتادہ آن نال 
ای آشِ جحیم سری در بہشت گن 
روشن کن آتش ستم و کہ را بسوز 
حاکرش ياور و طرح کے کن 


(۱١( 
رھائی از خم زنجیر عشق مکن نست‎ 
بعی بوسہ اگر تو تیا شود زنجبر‎ 
ہمرم کہ پر آمد بجلوہ گہە ا‎ 
کہ فوج عشوہ و خیل کرشمە رامت سیر‎ 
نظرو گفذت چو الماس خامہ ریشم بات‎ 
کہ نیست لائق ہو مردگان لباس حریر‎ 


)١( 7‏ ران ایں حکم از قلم ؟ 


بں١٤‎ 


آہ 


۴ 


(0١) 
دوش گفت اندیبثدہ کان فرزند احسن ہام زاہ‎ 
فکر تاریخی بکن کان پادی از اش دھد‎ 
فتم ار در ضمن این تاریخ چیزی لارم ست‎ 
عرضہ فرھا برصمیرم تا سر انجاہش دھد‎ 
گفت آری مطلفے و نام و انت ھم گفتش‎ 
بس دعا کن تا حدا تووق الہش دھد‎ 
چوں نگفتم .اصمیر این قصہ را در لحطہ گیت‎ 
داحسں اس حن شاہ عدی ک5ھش دھدہ‎ 

۹ھ 

ناریح ووات 

(٦) 


یداد دور ہوا 


ای ارس مہری گردوں داد داد 


آں گل ستاں فرور اغ حس 
ریں طرف ہستی برویش دربست 
چوں نتاثو تلامم جامہ لم 
نا ود آرائش افرای ہشت 
اگفت دارم التماسِِ مصرعی 
مثتمل ر مندعای مس ول 
من درین ابدیثه ہودم کر صا 


لد باد بسنی راد داد 
راں طرف رصواں در حست کشاد 
رھ ارشران را جات اتاد 
آقاب چبہره اں حور راہ 
ای رباص حاطر حت سواد 
ہر سال فوت آاں حرری اد 


عاعی ار کم سب آوار داد 


گمتەعروء اہ همەآندشەچیست ٤‏ و ۶ںی آرائش وردوس دادم* 


ھ۹٥٠‎ 


عاليه 
(۱٢۳۴(‏ 
گر باوردی شہادت گج شاھی را گد 


دش اعجار 


او کردی شہادت را شہد 


مودص×حسم سے سسہ ہے 


۹۲ 


٦۷‏ الف 
گر اآذن سجود آسثٹات 
صد خودة افتخار سجدہ 
در سایيهة نام دم بلندت 
1 باله گرد دل ن٭ پیجم 


۹ ب 


ھی حمیدہ صمانی کە حر بدورخ قہرت 
گر آفتاب در آید بریر سای لطعت 
کسی کہ دبدہ زطہع تو بور علم بگوید 
کمال تیرگی آرد برنگ حپل عہدی 
کم سوا لی او دلدادۂ اد جوام 
کسی تە شعلة فہمەش رسد عرش فراست 
ازہن سموم که آوردہ رو ءاءعچهة ما 
کسی کہ سجر حلال مرا حرام شمارد 
آمام شرع فراست قول مردم اداں 
تو جوھری و حزف ام کردہ گہرم را 
عجپثر آنکہ تو معصوم وس نمام گاھم 
قبول می کنی این ہم ود که شاعد طبعت 
شفیع سینە جر امعال بست سی را 


نوشت ىامہ عدری علیھه ٭عرقء یاربپ 


) اف‎ ٠ 


کسی کھ معنی او مت فرع صورت س 


)١(‏ کی قول یارم ؟ 


(۸) 


از پہر عوام ھم برآید 
از ناصةہ حرم برآید 
ز اطراف جمن عم برآید 


دود از جگر الم برآید 


(٦۹) 


عروس عاعلمنت برقم حمال نورد 
زھی حال که سرمایة روال نسورد 
کہ شمع کس بدل چشمه زلال سورد 
کہ شمع ہم تو در مجمع کمال نسوزد 
اگر عتاب توام پر ران سوال سورد 
چرا متاع سس چیں دمقال سورد 
دا کت کە رو رگ اغبال شورد 
حیر تم کہ حر از آئش و ىال سورد 
حرام راانگد رائح و حلال سورد 
دم چگو ىہ عواصی حیال سورد 
کی قول مزارم' کرس ملال سورد 
مرا دوزح حرومی وصال سورد 
نگاھدار اریں شعله کاھعال سوزد 
که مرع امہ برش ار حشم بال سورد 
0 

٭“ پشت گردم اورا ملک ر انگیزد 
کہ اوفند نزمین شخص و سایہ رخیزد 


۹۱ 


بمد ذوق تاریخ وی بر وشت پر برگ و پر بافان ادب 
۹۶٤‏ بب 
بگویم گداست تاریخ وی بٹشتی پار جہان ادب 
در مدح گفتہ ۱ھ 
)۲۴( 
حیات کوتہ خصم تو دید گفت قدر کہ عابه ابد ار حمله رکاب فاست 
عروس جاہ تودر جامه رفت و گمت قصا کہ کوتبی ھمہ در دامن لاس غاست 
(٤)‏ 
ای بفردوس ظفر سیر کمان می رقم ناگپان تح کہ زیت دہ یرگ و براست 
ال بردادت که مشاطہ رت رچہ رو اطع طرصۂ حوراں ہشت ظمراست 
آسمان گفت کہ عہدی يہ تسم نوکس ہادھم مژدەکہ ایں‌امرجه مبموں‌اثراست 
مودہ بادا کە ہرتاری ازان مشکین جعد رقمی رخمی ار رمح شه داد گراءتی 
تاریم ما 
برق ۱۴١‏ تب (۰) 
این چشمہ کاروی پخشنم ساد داد ا تارگش دحتر رز را طراوئست 
گفٹم کہ آں چثۓمة حلدی بگھتائی تاریخ سال زادن اس ایں فارئنت 
۹۹۰ّ٘ھ 
تاریخ سزل اکر شاہ 
(٦()‏ 
این عمارت کر علرڑے] سرلتە عش گاہ مخلص اکر ئسص 
ہی تکلف لائق عشرت قاد لا جرم تاربح او عفرت گیسں 
(٢ٰ)‏ ۹۷۰ھ 
کمند زاف مہ عارضان ع لیو ولعت ھرو نثشاں وھمی گیر ما را ىکمند 
زار قرن شادی و خرمی نگزار سلحط دل حود را دژم مدارو نود 
گپی چوشمس بتاب وگپی چوسرو ناز گی چوار سارو گیی چو برق خد 
بلند باد اجل در نار جان عدوت .تو چانفرای بروی انگار و بادہ وزند 


.ٌ 


غرض عری نے اپنے ہل کا پوجھ زیادہ تر اپنے قطلمات ھی می ملکا 
کیا ھے . کم ویش پپی گیغیت مندرجہ قطلمات سے نمایاں ھے جو ھم پلی 
پار پیش کر رھے میں . ان میں سے ۳۴ جامعة شانه کے ایک قدیم نخہ 
سے لیے گئے میں اور ایک نطمہ قونِه میوزیم لائبریری کے نسخة دیوان 
عر (نمر )۲٦۰٢‏ سے نقل کیا گیا ھے. 


(از نخة دانثگاہ شاب ) 
ورق ۱۴۴ ب (١)‏ 
جواب شعر هر آئین دعد ضمیری لیک شاعر متمین چهھ بحث موزون را 
ازینکە ھردوخورند استخوانزسایة زاغ طلپ مکن اثر سایة ھمایون را 
درین معاملہ ہامن بود شریک بسر بمن عداوت دیرینه اسی گرہون را 
چہ رشکہا کہ ہمجنون عمی بردفرھاد کەتگ شرکع پرویز نیست مجنون را 
۹۶ الف 
زھے شعور که مشنی خرف برشت کشید کہ ھان نظیر نگر سلک دو مکنون را 
ثونظم گوھر سیراب ٠...‏ م عرقء یل بجومریان طس عردم دون را 
در تاریخ تولد گوید 
)۲( 
ہار بات دل مژدہ برای صا کہ نو گشت ابنک زمان ادب 
بگو دوستان را کہ در عہدما بلد است بخت جوان ادب 
مفرح پدید آعد اکتون رراسەں که خدد لالب دھان ادب 
در آمد یگی کش دیران قدس وید صاحہقران ادب 
رسول در آمد که دارد ز چپ ر دیوان سنی نان ادب 
تن از آب و حاگ وٹ ساختند کرو نازہ گردید جان ادب 
تولد عمی گرد طفل کہ بود ببطن اآزل تو آمان آدب 
باغ اندر آسد پاری کە صت طرازغدۂ البتان ادب 


۸۹ 


نہ کہ قصیدے گ5!' وہ ٭تعلق انی کے بجاے عتعلق جایء کا فائل ھے .؟ 
براے نان چو سگان بر درت بامدہ ام 
گجا تعلق_ جای کجا تعلق نای 
عرق کے کلام کی شان و شوکت محض لماطی ہیں یہ اس کی شحصبت 
کی بللدی اور اس کے حیالات کی رەعت کی مرھوں امست ھے . اسی اہے 
مدستان کا مفکر شامر عالب شاعری میں ہے راہ روی سے چے کے 
سلسلے میں عرقی کو ٭ برق چشمہ کے ائر کا قائل ھے اور اس کی نقابد 
پر عائل ھے اور ترکی کا مشہور معرور شاعر ععی چاھتا عے کہ ابراں 
گے اھل دوق اسے روم 1 ہک کا 
ایکن معاصرین میں جہاں پائے ہم فی درہەیاں میں ہو کوں کسی کی برواہ 
کرتا ھے پھر حود مشعول اور معرور اساں کے یوں بھی قدرداں کم هوئیے میں . 
عرفی کے دوست تھے بھی تو ابسا محدوس ہوتا ھے کە اں میں سامی ھی ربادہ 
تھے . ایک قصیدے میں ' دوستان صافق؛ٴ کے سلدسلے میں کہنا ھے؛: 
ز دوستاں سافق چاں رہیدہ دم ٭ کە پیش روی ر الاس می کم دہوار 
عرقی کے یہ عافق دوست اس کے سفر حیات کی آخری منرل نک اُسے 
ستائے رھے وھ عالم برع میں ھے اپکں اخاب اس وفت بھی مالس و شبم 
سے بار ہیںاے عغرفقف ہے ایک قلعہ میں آں کی طریہ مراح پرسی کی نصھور 
کھیچی ھے اور بقول مولانا لی ٭ سماں بافضھ دیا ھے ٭ 
عرں کا یہ قله 
چہ ؟ویمت کە پرد یہ گیگ × عرق > 
اس کی سر تو کی آحری ہچکی سے ععاہم سر اھ ک4 ات امے 
دگریەہ ھی ٭ نے اڈثر٭ محوس ھونا ہے اور حدہ ھی ٭ نے سک ٭ 
)١(‏ قصائد عرق ص ٠٥‏ 
(۲) اکر کا مصموں+ عرق کے چند غیر مطوعہ قصااد ٭ اسلامک تاچر 
ص ٦٣۰٤‏ (۱۹۰۹ء) 
(۳) دیواں ععی ص ۱۹۷ (ا۔سول. ۲۱۱۲۹۹). 


۸ھ 


عم از خوش آبی و فلطانی است گوھر کان 
نمی توآئد پر سطب سستقیم استاد' 

اس طرح ایک ہ وف پشه بار ہم مشرب ہ اس کے دگل نازہء 

(تعضہ نظم) پر خال خول دعا بھیح دیش٢ا‏ ھے۔ اس پر عرفی جل کرکتا ھے : 
لعاف کردی ولے امہ امت مہ گرفتی مھا فرستادی؟ 

عرق وفا پشه ہا اصول اسان ھے . وہ مدح و مت گے کاروبار میں 
جہاں تک ھوسکے صرف ایک سے سروکر رکھا چاھتا ھے . ض مطلب 
راری کے لئے کسی کو تدوح و موب ناہا ہیں چاھنا . ایک غزل میں 
حقارت سے دنیا والوں کی طرف' اشارہ کرتا ہے جں کا ثملال دم ۔دم 
دگرگوں؛ اور اں کے مقابلے میں بڑی حود اعتمادی کے ساتھ کہتا ھے کە 
ایک میں ہوں کہ میری تمام عمر ایک ہ ملال > میں گذری . 
ملال عالباں: دعبدم دگرگوں است ٭ منمکہ مدت عمرم ہک ملال گذشت 
اسی طرح ایک قطعہ میں اپی ٭ یک اندیشیء پر فحر کا اطہار کیا ھے . 
ایک شخض ہے سعدی کی تعریف کرتے ہوئے کہا تھا کە سعدی کی بہ 
ماں ھے کە وہ معشوق کے دکر کے بعد مدوح کا دکر ہیں کرنا عرق 
اس کے عقالمے میں اہنی ٭ یک ادیشی ٭ ناىا ھے کە میں مدوح اور معشوؤ 
میں تفریق ھی نہیں کرنا میں اسی کی عدح کرناھوں جس سے عثدق 
گرنا ہوں . 
لوحش اہ ز ایک اہدیشی ٭غرقء کورا آنکه مدوح نود عشق بادمی بارد؟ 

عر اعام کی خاطر ہیں اخلاص کی نا پر قصیدے لکھنانفا وہ 
دصلہء کو برھان گدائی سمجھتا تھا. حود عدوح سے ایک گگہ کیتا 
ھے کہ یہ جو کچھ تم مجھے دے رھے ہو اسے محض دو۔تی کاصله سمجھو 

)١(‏ قصائد عرق ص ۱۳۲, سے ؛؟۱۹مء ار مشم, زولکٹور ہ 
لکھلؤ۔ مقالہ میں صفحات اس مجموعہ سے دہے گئے ھیں. 

٣٣٢ اِعَاً‎ )٢( 

(۴) دیوان عرفیء ۱۹۱ کاپور: سنہ ۱۹۱۰م 


عرفی کے کچھە غیر معروف قطعات 
ڈاکر سید جم الدیں* 


عری غیرازی نے مر صف سج میں طع آرمائی کی ھے لکل یہ 
مائئہ ناز شاعر زیادہ تر اپنے پر شکوہ فصائد کی وجہ سے متاز مانا جاتا 
ھے . اس میں شک نہیں کہ اآں میں بھی اس کی ممرد شحصیت صاف 
جھلکتی نظر آتی ھے لیک جہاں تک اس کے دانی حالات اور رححاات 
کا تعلق ھے ھمارے حیال میں بہ حس طرح اس کے غطمات سے نایان 
ہوتے میں اس کے دیگر ؛صیاف کلام سے اس حد تک ہیں ہونے . اس 
اعتہار سے یہ بےحد اہم ہیں. مطوعہ فلمعات میں سے اکٹر و بٹاز کی 
خاص واقعہ سے عتائر ھوکر لکھے گئے ہیں اور یه بثانے میں که نقدرداں 
مدوحوں لور سافق و حاسد احاص کے ھاتھوں اس پر کیا ینی. ملا ایگ 
بار ایک سخن شاس اس کی دیت٭ رد کردینا ھے. اس پر وہ بڑے 
لطیف ٠‏ طنزیهہ انساز میں اس سے تحاطف کرنے ھوثلے کہا ھےکھ ہ کوئی مرج 
نہیں. میں شرسدہ ہیں. تو ھی شرمدہ امت ہو نات مرف آتی ھے کہ 
میرا گوھر علطان تیری طع سستقیم پر ٹھر نہ سکاا٭ 
سخن شناسا اگر بت بدہ رد کردی 
حجل ساش که س ہم ر حجلم آراد 
اگر طبع تویتی ر بدہ جانگرت 
شمر این بجونی طیع تست کچ ناد 
نت۹ٌَٛ ڈاکڑ بد نعیمالدین. پروفیسر و در شمبة عغری .فاوسی و اردی 


اور مہاودیالیہ ل‌ّ ٹاگپور ۰ 


اف 


۲٢ 


ک 


تھی زان سے ہ خاش ء کا لفظ سنا اور میں چپ ہوگا. ہرے 
عق کی غمازی کرنے کے لیے رنگ و ہو ھی کی ہیں.۔ 
میا گل رو محبوب آیا. میں نے اس سے پوچھا کہ تیرا عہد کیا ھوا۔ 
وہ بولا کہ ختم ھوگیا. 
میں نے کہا کە ایک خط بدمت صا میں ہے بھیجا تھا. کیا تجھکو 
مل گیا ہے ؟ اس نے جواب دیا کہ نامہ پر نے پہنچا دیا اور میں نے 
اس کو چاگ کردیا. 
میں نے اس سے گہا که اسے مرے دوست نیری آمد میں تاخیر کیوں 
ھوثی. اس ہے جواب دیا کہ مرا ساتھی ہمار تھا وہ راستے می 
تھک گیا تھا. 

٢۳ [‏ ۱۰ ۱۹۰۲۰م]) 


لق 


۲ 
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ّٔ‌ً٥6٥ 


۷٦ 


۷ 


‌۹ 


۹ 


۸" 


تیرا روئے زیا چاند کی مانند ھے . میری سادہ دلی دیکھ کہ تیرے 
ان شمیریں لوں کا ایک ہوسهہ چاہتا هوں. 


تو اگرچہ ایک مست شیر کی طرح میرا حون پیتا عے . پھر بھی 
میں تیرے کوچے کے کتوں کی طرح تیرے پیچھے لگا پھرنا موں, 
اپنے غمزے سے کہ دے کهھ بر١‏ حوں ٭ە ہائے ورلہ میں تبرے اوپر 


قتل 3 ددوی کردونگا. 


کوئی گھڑی ایسی نہیں حو تو عصہ سے بمھے اپے ہاس سے جھڑک 
کر ٭ دور کرتا ہو مگر میں ہے اپے آپ کو ہے شرم با لا ھے۔ 
میری تما ھے که ایک رور تیری ہم شیلی رت ہو۔ تو حام و میا سے 
شعل کرتا رھے اور میں راب کے تار چھیڑوں 

حس دں تیرا چاد حیسا مکھڑا دیکھے کو ہیں ملنا تو اے روح رواں 
ھر ایک سے میں تیرے کوچے کا پا پوچھتا پھرنا ہوں. 

کہتے ہیں کہ یس لبریر حیسا چاہد چھپ گیا میں ہے کیا کە 
جھسے بار بار ت٭ پوچھو میں حود تلاش کررھاھوں 

اے سادروٹرک کیا ھی اچھا هو اگر نو صح دم مرے 
کل اخراں تک آئے اور مھ سے کہے لہ میرے قرب آ 

تی و کن اسان ا اور میں اگ چہ ترگ ہیں ہوں پھر 
بھی تر کی سے انی ست صرور رکھتا ہوں کہ ممھے ملوم ھے کە 
ترکی میں پانی کو ە سوم کہتے میں 

اے میرے شبر میرے فتل کے لے نلوار ٭ کھیچ. نیا علق مرے 
حسم کے سارے رگ و ہے میں سرابت کرچکا ھے . 

تیرے ایروؤں کی حسین کمان مجھ پر حادو کیے دبٹی ھے. نو ابا 
ہے مثل ہے کہ نیرا عمسر تلاش کرہا ممکں نہیں . 


‌‌١ 


اردو ترجمە 


بھائی (چھا عو پا بر١.‏ دشوار گزار راہوں میں وھی تمپاری رھبری کرے گا 
گلے کی نگہ بانی تن دھی سے کر. بھیڑیے بیت ہیں. اے میرے 
محبوب ھم شین !ا اس میرے یارے دمسار١‏ میری بات غور سے سن ! 
تو اپران کا باشندہ ہو یا یونان کا یا سر زمین روم سے تیرا تلق ہو, 
تجھے ہے زبانوں کی زبان بھی سیکھنا چاھے . 

میرے محبوب میرے پاس آ, دور دراز فاصلوں سے بھی تفریح کاں 
میرے پاس چلا .١‏ 

تو ماہ منور کی عاند ھے اور روز روش کی طرح . میرے پاس شگمتہ 
اور تروتازہ آزمردہ اور گھلایا ہوا الا۔ 

میرے قرب آ میں اپنے لیے ہیں کہتا. میری مس لے . جہاں تو 
ھے وہ اچھی جگہ ہیں ھے۔ وهاں تہا کہاں کھڑا ەے ؟ 

تیرا حقیقی عال ومتاع مرشد ھی ھے. کہاں چلا حارھا ہے . اس 
کی طرف آ. مرشد کا دامن پکڑ لے . تو اھی اس کی حقیقت کو 
سمجھتا ہیں ھے . 

کیا ھی خوش بختی ھے کہ مرشد حود تجھے بلا رھا ھے . گوش دل 
سے س۔. ھوسکتا ھے که اس کا فیٍض تجھے بھی کامل بادے۔ 
تجھے معلوم ھے کہ سارے عالم میں میں ایک تجھے حبوب رکھتا 
ہوں. تیری قربت صیب مہ ہوئی تو غم فراق مجھے کھا حائے گا 
جھ جیسے عوفا یه پر بھی تو جفا کرتاھے. نو مجھے چاعے نہ 
چاھے میں تو تجھے چاہتا رھوں گا. 


ھ۸ 


رسید ترکمو با چرھلی' گل وردی 
بگفتمش چہ' شد ان عہد' گفت اول وردی؟ 
بگفتعش کە يکی نا“ بدست صبا 


ہدادم ای عجب' آورد گفت" کسٹردی* ذف 
بگختمش که جرا بگہ آمدی* ای دوست 
بگفت برق" بولدا یولداشیم اردی!' ۲٠۰‏ 
)١(‏ ح : ترکویاچرھلی۔ت: ترکم اچپرڈ۔ ب : تر کم باچیرھلی 
م۲( ل: کےا :جه 
)(۴) ال : بدا عیدا۔ اب : شد آں‌ مد 
(٤+‏ ل : اولد دردی ۔ ح : الداری ۔ ب : اوردی 
(8۹) لا ملع ۔ ح: نام 
)٦(‏ ل : ہد ادمی عجب 
(۷) ب: آدرد و گفت 
(۸) ح : کیستردی 
(۹) جح : افدی 
)٠١(‏ ل: سر بدی 
(۱۱) ح : بلدہ و یلد شم کردی ۔ ل : بلدہ بلدشم اردی ات : بلدۃ 


یلدشم اردی ۔ ب : بلدہ بلدشم اردی 


“٥ 


انی ترک ساہ چیرہ چنا کردد کہ' صبح تو 
آئی بعجرۂ عن و گوپی؟ کہ گل بر ۸ 
تو عاہ ترکی و من اگر ٹرکا نستم* 
فائم من این* قدر کہ بترکیست آب سو" ۹ 
ای آرسلان لج" مکش“ از بپر خون* ھن 
عیقی گ؟رت'' جة اآہزام'' مو سو ٢‏ 
برما فسون پنواھ'' گکچک یا قعلرن'' 
ای سودش تو سیرک مردش تی ہجو'' ۲ 
ہکٹر شیدم*' از تو و خاموش عاندہ ام 
غماز'' عنبست*' دریں عق رنگ و ہو*' ۲۳ 


(١()‏ ح : که ھروفت 

(۲) سن گوی 

(۴) س:ہو 

[ سم 

(۹) س: ہیں 

)٦(‏ ح : ابرو 

(۷) ت: ظح 

(۸) ت: بگش ۔اح : مکر 

(۹) س: حون 

)١١(‏ ح: گرنی )۱١(‏ ح : جملہ اجزام۔ات : جلہ اجرام۔ 
س : جمله اجرام )۱١(‏ ت: حواد 

(۱۴۹) ت: کہ کلمعک فکرن ۔ ح : گلھک ای فعارک۔ س : گه 
کحک ای فطرت 

)۱١(‏ س: ای سردس دسرگ سردقی جو۔ح : ای سروش تو سیرگ 
سزدش تی جو ۔ات : ای سردش تو سیرک سردش ثنای بھو 

)١(‏ ح ؛: سم )٦١(‏ ا :عادم (۱۷] ت : فمار 

(۱۸) ت : شی ۔ اس : بس امت (۱۹) ح : رنگ ہو 


۸۱ 


دانی کہ ھن ز عالم یالنوز' اسنی سورمن 
گر در برم نیائی اندر غبت اولورمن' ۹ 
من یار باوقایم پر مس جفا قلرسن 
گر تو مرا نخوامی من حود اسنی دلرمن ١‏ 
روی چو ماہ داری من سادهہ دل ارام 
زان شکر لات بر اہکک' دارمن ٦۹‏ 
تو ھمچو غیر ستی داحی* قام* اچرسن 
س چون سکان کویت دتال ‏ تو گزرینق" ۲ 
فرمای غمرہ ات ر١‏ نا :جو امن بریرد" 


۹ 
وربه سک الکدں*“ من برعوبہ ررس كِ‌ 


ھر دم بحٹم گربی ‏ برعل'' ہم قئمدد'' 


سس روؿ سحت گردم بردیک تو دررسص ‌ 
روری ثشنه حواھم ار النکتقلد'' 
ہم اس چمر اچرسٗ ہم س قمر'' چلرمن ۳ 
زرزیکە من سم آن رویٰ ہجو ىاہت 
جانا نشاں کوٹ ار هر کسی صورری'' ٦‏ 


7 ۷ 
ماعی چو شس نرار عبت سرد گمند 
۸ 

از اس دگر مپرمید ەں سوبلادم آررس ٦‏ 


)١(‏ ح : بلمر (۲)ح الرسی )٣(‏ ح إراپکتہ 
(٤)ح:ىم‏ (٥)اح‏ .یم (ہاح گدر س 
(۷) ح : ریزد (۸) ح الکدہ )۹( ح . پرعورۂ یارارس 
)٠١(‏ ح :یری (١١)ح‏ .ہم قد )١١(‏ آح : بلمر 

)۱١(‏ حم :نندہ )۱١(‏ ح فس )۱١(‏ ح.٭ ہم 


()۱٦١(‏ ح : سورزررصن (۱۷) جح : داز ینا (۱۸( حِ : باررمن 


+ھ 


گچکنن' ١ظن‏ ھی برہ' گل گل 
دفین دفضا ھی گرہ' گلگل ٤‏ 
ای بگی' سنسن گن بگی* سنسن 
بی مرہ" گللہ بامزہ" گلگل ٠‏ 


گن ند سکانک؟ غرطم'' یوق!' ادرسن؟' 
قلر*' ادم'' ‏ ہوزدر بلکر*' قفدہ'' قلرسن ٦‏ 
چلی'' در قو*' درلک جلبا؟' گل مہ گررسن'' 
چلی'' قوللرن'' اسر چلئی؟' نہ سنرسن'؟ ۷ 
افردر ٭ اعردر چلپ'' اعرندن'' قحرمق'' 
فولمک'' آ'' قولیک آچ بولہ کمٴ٭ اندہ دلرسن'' ۸ 


() : لحکن (۲) ب: لہ (۴) ب : کر )٤(‏ ب : یکی 
(ہ) ب ؛:پکی )٦(‏ ب +ٴیعرہ (۷) يامزہه (۸) ل :لودہ 
(۹) ل : ہکایک ۔ ت : سایک ۔ اح : سسکلہ۔۔ اس : سامک 
)۱١(‏ اس : عرضم )٥١(‏ ال × قح یق اس : وق 
(۱۲) ل: ایسدرسن ۔ س :اسدرص (۱۴) اس : طس )۱١(‏ ح : آبد 
)۱١(‏ ال : پلکور ۔ س : اور ۔ات : پلنوز )۱١(‏ ح : قد 
(۱۷) ل : جلمی۔ت : چلی ۔ اح : حلبی ۔ اس : جلپی (۱۸) س فو 
(۱۹) ل : جلما ۔ ت . چلپا ۔ ح : چلبی ۔ اس : لا 

)۲٢(‏ ح : کرسن ۔ اس : کررس 

)٢٢(‏ ل: جلی ۔ ت٠‏ چلی ۔ اح : چلپی ۔ اس : چلی 

)٢۲(‏ ات : قلارں ۔ اس : قلارں ۔ ح : قل لرن ۔ ال : قل لرں 
)٢۴(‏ ل : جلی ۔ات : چلی ۔اح : چاپی ی ۔ س . چلی 
)٤٢(‏ ال : ستزرسن ۔اح : نہ سرس )۲٢(‏ ح : چلی۔ س: حلپ 
)۲٢(‏ ت : اغربدر - اح : آفریدں ۔ اس : اعردر 

(۲۷) حم :اپ خ ۔ س :رم 

(۲۸) ات : قولمن ۔ ح : قلض ۔ اس : قولضن (۲۹) س :اخ 
)۳٣(‏ ات : قولعن آج ہوله ۔ح : قولض کم آچ بولہ۔ اس : عولعن آح بولد کم 


)١۱( 


: دکرسن۔ س: دکرسن 


مولانا روٴی؛ نک ترکچھہ شعرلری 


اگر' گیدر' قرنداش' یوقه' باوز* 
اوزن بولدە' ‏ کالہ بودر*' اور ۱ 


چوپانی'' برک!' دت قرتلر اکعدر؟' 


بوےی۳! ہیں؟' قرا قوزم'' فرا نوز ٢‏ 
حر کا رت ا ا 
زنان ىی رانارا'' باور ۳ 


ہ-س۔۔- ہہ 


(1) بیش نظر نخوں میں عام طور سے ؛گ؛ کو :کہ لکھا گیامے . 
(۲) ض : کی در ۔ ت : کی در 


س ۔ قرنیش ۔ات : کریدش ٭ ض . کریدش 

(0) ض : لعشيہ ۔ ات : لعشه ۔ س :بٹھا )٥(‏ ل : ماوز 
)۹( جت ت ورك 

)۷( ل : پلدا ۔ ص : بدا ۔ ات : بلدا ۔ اس : بلدا 

(۸) ت دسا ۳۰ ص : پودرا۔ ات اودر۔اس :لودر 


5 27 یی ۔ص: حوماں ات : چومان ۔ س : حان 
(10):ل : ترک ۔ ض : یحئی ۔ ات : احٹی 
)۲( سو کون ص :فرت اکثدر ۔ ت : قرت آراگند۔ 
س : قرتن گعدر 
(۴) ال : اشابت ۔ ات : است 
)۱١(‏ ل: ندین ۔ لات دم (18) ل : قرا قوم .اس : فرا فوزیم 
)٦١(‏ ل : ططن ۔ص طاسی ۔ ات : طاس ۔ اس : ططسن 
(۱۷) ض : وگر رومی وکر نرگ ۔ ت: : وگر ردی وگر ترک ۔ 
ل : اکر روم سن اکر ترک 
(۱۸) ل : زان ہی زہای را - ض: زبانی زااتر! 


وف ٹیو 
ٴ۹ بی ہیں 
0ے ۱ 


٦۔‏ دیوان حدرت شیس بریو۔ حمیمہ لانء ظربہ(ادیہ) نہ ۷۱۔ 

تقظیم : ۱۷۸۳۰ سٹی مٹر۔ اوراقی: ۲٤٤٢‏ 

اس سلسلے میں یہ بتاد ینا ضروری ععلوم ھوتا ھے کە یہ دھوی قبل 
از وف ھوگا کہ مولانا روم کی ترکی فرلوں یا اشعار کی تعداد صرف اتی 
ہے جتی ان صفحات میں یش کی جارھی ھے۔ جیا اوپر تایا گیا ھے۔ 
رآغذ کا دائرہ مدود ھے اس لیے بە بالکل کن ھے کە کسی اور ضخے 
میں کچھ اور إشعار یا کوئی اور غزل دستیاب موجائے . یہاں اس امر کی 
وضاحت بھی ضروری معلوم مونی ھے کھ مذکورہ نسخوں میں سے کسی ایک 
غاص نے کو مش کی بناد قرار نہیں دیا گیا ھے اور ضر مطبوعہ نخوں 
سے مقابله کیا گیا مے جس کی وجہ بەہ ھے کە اس دیوان کے بہت سے 
ابڈیشن؟ ختلف مقادات سے مختلف وقتوں میں شائع ہوے میں جن کا حصول 
رام کے لئے اس وقت دشوار ھے . تن کے بعد ترکی اشعار کا اردو ترجمه 
بھی پیش کردیا گیا ھے . 

بہ اشعار ترکیات کے طالب طموں کے لیے نہ صرف اس وجہ سے 
اھعبت رکھتے ہیں کە یه مولانا رہم سے مسوب میں بلکه ان کی اھمیت 
اس وج سے ھی ھے که ہی اثعار مغربی ترکی شاعری کے قدیم 
نمونے بھی ھیں. 


یسوی مر اعد توامییہ ساس 


)١(‏ يہ نامکمل ھے اور صرف اشعار نمبر ۰۲۰۱ ۴ ھی ددج ھیں 
اس کے اختلافات کو ٭ضء سے ظاھر کیا گیا ھے . 

(۲) نقصیلات کے لیے دیکھیے : خانباہا مثار: فیرعت کایای جابی 
فارس صفح ۱۰١١‏ ٤٢۱۰ء‏ 


"٦ 


٦١۔‏ کلیات شمس تبریز ۔ ذخیرۂ سبحان الہ فارسی نر ۷ر ۸۹۲۰۶١٠۱‏ 
تقطیع : ۳۱× ۱۹ سنٹی میٹر۔اوراق : ۱۱۴۷ 

٢۔‏ دیوان مولیبای روم ۔ ذخیرۂ حبیب گجء نمبر:ف ۷/۷ 

۴۳۔ دیوان مولوی معنوی روم۔ ذخیرهسبحان اللہ : فارسی نسر :۷۹ / ۰۰۱۱ء ۸۹۱ 
تقطیح : ۱( سٹی مبثر ۔ اوران : ۴۲٥٢۷‏ 

٤۔‏ کلبات شمس ٹبریر ۔ اٹن : فارسیه (١)۱۱۰۔‏ نقعابع: ۲۹۷۱۷ سلی میئر۔ 
اوراق +۳١٣۰:‏ 


٥۔‏ دیوان شمس شریری۔ لٹں, فار۔یہ )١(‏ ١۱۲۴ء‏ ابع ٤0٥٦ء‏ ۳۰ سی مار 
اوراق ؛ ٤١"٭‏ 


(١)‏ يہ سحہ باقں ہھے تاھم اشعار لھمر ػ5 ۲ ۳ ۷۰٦‏ ھ۸ 
۸ء ٣۹ء “٠‏ 1٭ ۲ درج بے اس کے احتلاف فراءت ٦‏ ہس“ 
کی علامت سے طاھر کیا گیا ھے 

(٢)‏ اٰس سخے کی تمصیللات کے لیے ٥)٣‏ ا 6 مصموں 
0:۱۶۸ ۱ط ٤ہ‏ 11588 ہ۷ ۱ص ::5۴۲٤۵‏ دیس لجھ ]:۱١١‏ ہ14 امام( ۱۲ ۵۱۴۶۵۸۰۱۰۰ ئڑ) ۲٥٢‏ 
دیگھیے حو (1)1935۹ ١۰۱‏ 7۱۸ میں شائع ھوا ھے اس میں اثعار مر ٦ء‏ 
4۷ ۱۱۰,۱۱۰, ۱۲م ٌ۱۳, ٤۱ء ۱٦١,۱٥‏ ۱۷ء ۱۸ء ۲٢۱۱۹‏ 
“۲۱۲٦‏ ۲۳ص۰ ٣ػ“‏ ا ۲۰ موحرد هیس اور اس کے ا حتلامای > دیکھ کت 
سے طاھر کیا گیا ھے 

() یہ نہ مکمل سلوم ھوتا ھے ایکں صرف اثعار سر ۰٠‏ ۰,. 
۴ء ٤۲ء ٢٣٢‏ تتحریر ھیں. اس کے احخلافات کو دب سے طاھر 
کیا گیا ھے 

)٤(‏ مکتوبہ: مولاا مرراعلی, ہے ۰۱۱۲١‏ صحہ نباص الأحر ھے لکل 
اشعار نر ۱, ۲, ۳, ,٦‏ ۷ء ۲۴ء ۲٢,۲٤‏ درج ہیں .اس کے احتلاعات 
کوعلء سے ظاھر کیا گیا ھے. 

(١(‏ مکتوہه . ۳ھ. يہ سخہ مکمل ھے لی اس میں اشحار سر 
۲.٦٣ ,۳ ٣١‏ ۱۳۸۰۸ چپ ۲۱, ٢٢۰٢٢٢ ,۳۴۳۴ ,۲۳٢۲‏ ھی 
موجود ھیں_ اس کے اختلافات کو دت ٭ سے طا کیا گیا ھے. 


لف 


دوتلف غزلوں کے ٥‏ ترکی اشعار بطور نمونہ درج کیے' ۔ انھیں اثعار 
کو الیاس جون ولکسون گیب (6150 .8.7.۷ ) نے اپتی مشیور کتاب 
0٥:0 ۶۸۴۰-۰‏ وموا: :8 4 میں دیبارہ شائع کیا'. ابھی حال ھی میں 
ابران کے ہ موس مطبوماتی امیر کیر> نے تہران سے مولانا روم کا ایک 
طخیم دیوان شائمع کا ھے جو دیمح الرمان ھروزاغر اور علی دشتی کی 
متفقہ گاوش کا تیج ھے اور بڑی تقطیع کے ۱٢١١‏ صفحات پر مشتعل سے : 
اس میں محمد ولد چلِی اور گیس گی ذکر کردہ دونوں غزاوں میں سے 
صرف ایگ کو شامل کیا گیا ہے اور مزید ایک ایسی غزل درح کی گئی 
ھے جس میں ترکی اشعار موجود ہیں'. اس طرح اب تک ہولانا روم کی 
صرف نین ایسی غزلوں گا علم ہو سکا ھے جن میں‌ترکی اشعار موحود ہیں . 
یہاں ان اشعار کے ساتھ مولاا روم کی یه ترکی غرلیں اور اشعار تصحیح 
کر کے پیش کی حارمی ہیں*. یہ غرلیں علی گڑھ مسام یویورسٹی کی مولاا 
انا لاشریری کے مدرحہ ڈیل قلمی سخوں سے مرتت ک کا ہی هین: 


)06 مد اواد جا تی ات اسی مصموں میں یە بھی لکھا ھے کہ مولانا 
روم گے صاحزادے ہاءالدیں سلطان ولد کے دیواں میں ہی متعدد آرکی 
ابیات کے علاوہ ہو مکمل عزلین هیں لیکی تہراں سے س.ہ ۱۳۳۸ء میں جوہ دیواں 
سلطاں ولد ہ ىا مقدمہ استاد سعید عیسی شائمع ہوا ھے اس میں ترکی کی 
٥‏ مکمل عزلیں اور ٢٢‏ آیات درح میں . 

٢٢.۰۱ )۲(‏ 0,۷۷۱دا م ١‏ ۷۷ ۔یە اشعار تمعجح طف ھیں. 

)٢(‏ سنه ۱۴۳۳١‏ می 

(؛٤)‏ دیکھے : گلیات شمس نبریری ۔ حلد دوم صفحہ )۲۸۱۸ و ۴۳۷۳۔ 
اس نیتخے کی دیگر غرلوں کی طرح یہ دوبوں غرلیں بھی تمحیح طاب 
میں ۔ اں کے مطلمے جنسه درج ذیل کے جانے میں : 
دانی کە من ز عا حم بلھر سی سور سس ٭ گر در رم ہائی افر فمت الرمن 
اے ترک ماء چہرہ کہ ھر وقمتاصستو ٥‏ آئی ححرۂ س و گوئی کہ گل مرو 

(0) اس سلہلیے میں مندرحه ذیل مسئند کتابوں سے مدد لی گئی ھے : 
(,۱892 ۔0ہ0م1) چمحھ( ٣۷۰(٤‏ م۸ إہ عموو 0 ۸ امت راوہ.ا ۸۳۶۔٠‏ 


(۱921 عاومتانقماحدەما)) ہما اء او عظ غضس ذر اث7 4 ۴ ہوںںں ال۵م ۷۷ معصدل 2 
۔( 1945 ہاناتامفا:1 ) آعددہذ:( را مق سطرثس70 4 ص+ ہ۸( ۱۵ ط2۷ھ ۔8 


مولانا روم کے ترکی اشعار 
ڈاکٹر اکمل ایوی۔ 


مولانا جلال الدین رومی (۱۲۰۷ء ۔ ۱۲۷۳ء') کا شمار فارمی زبان 
کے بلند پایہ شاعروں میں هوتا ھے لیک ااہوں نے ترکی ران میں ھی 
داعری کی ھے اور ان کے دیران میں عربی اور یونای زاں کے اشعار' کی 
طرح ترکی زبان کے اشعار بھی پائے جاتے ہیں'۔ سب سے پہلے ان ترگی 
اشعار کی طرف اڈ ۔رلویہ کے آخری غلیفہ' بہاءالدان محمد ولد چلیی 
معروف بهھ پر ھانالدین* 7 متوحه کیا . اہوں ہے اسے مصموں ٭ ادیات 
اسلامیہء میں جو ترکی کے احار دترحماں حقبقتہ اور ٭ ثروت نون ٭ 
کے مشترکە حاص زیر یں ے ۱۸۹۷ء میں شائم ہوا ء مولانا روم کی 


سح ٹیو ہام۔ ہم یپسیلے ہہ ۔ 


(١۱(‏ ق ڑم 1۱1 ہ۷ زوفمل+ لال۸ ھمانا 


(٢۲)‏ دیکھیے : (۱952 ,ہادھ۱!:۱) وم,زد۵ :72+14 ۷٭۱ا::۹1 ۱ء" رخصاانا۶ھ 
9۰ء۲ 


زط ڈاکار چولیں گرماوس (٠٥٭‏ ت٦“‏ از :86) ہے اپہے مضموث 
7 ھماءا ہذ دا٢‏ مل ۲م إم:8 1:٦‏ میں رہووا ۸ڑ 4اد ۶اا ممواین) ما:) 
مولانا کے صرف دو ترکی شعروں کا ذکر کیا ھے. 
)٤(‏ دیع الماں فروز اخر : ار۔اله درنخیق احرال و رہنگای ولا 
جلالالدین محمد مشہور سواوی (نہراں ۰ ۱۴۳۳) صفسہ ۱۷۸ ۔ دیواں سلطان 
ولد (نہران ۔ ۸) ہ٦‏ 


)٥(‏ مختصر حالات کے لے دیکھے ہےیرے /جمیل - راءدہاجات3) اھ الااط۸ 
2734 عم ر199 ایستامھ۰۱٤)‏ 1:[+ا+مدگھ پی۔ںم , 8ہ ع (191۹) 1ں 274:6 


پونیورسٹی علیگڑھ 


لن 


دگلیات سایء کی آخری ثشوی ٠٤٤(‏ بیت)اس شعر سے شروع ہوتی ھے: 
شکر لو گوہم کہ شکر او بہ است ٥‏ از بی توحید او بسپافہ استہ 
اس مششوی یں ایک ھندو عورت کی ایک جوان سے عثشق کی داستان 
یان کی گئی ھے. جس کی محبت میں پڑ کر وہ عورت اپنے بچے سے بالکل 
غافل ہوگئی. اس سلسلے میں شاعر نے عورت سے نفرت کا اظہار کیا ھے : 
نفس را محکوم شد آن سادہ زن زن بود محکوم نفس راھرن 
عر کجا زن مت بد گکاری کند از برای نفس خود خواری .کد 
در جبان نام و نثشان زن عباد چون عم نام و نغائش نزست باد 
مرد کو محکوم فس خر ود کمقر از ازن بل ز زن بد تر بود 
اس قصے سے نیجہ نگائتے هوٹے ساعی ہے معنزلہ کا بھی ذکر کیا ھے 
اور ان کی برائی کل ھے . اس مثنوی میں چھوٹے چھوٹے قصے طور تمثیل کے 
بان کیے گے ہیں۔ 
سب سے آخر میں بث میں د داستان حورشید و ماہم یعنی چاند اور 
سورج کے عشق کی داستان :یان کی گئی ھے جو ان الفاظ سے شروع 
ہوتی ہے : ٭ ا محمدفلہ که چہرہ پرداز نگلر خانهُ تکوین ...٠ء‏ . اس میں بھی 
شاہ شجاع کی مدح ملنی ھے . 
يہ ژ پایت رنگین ھے اور اشعار سے پر عے . چند سطریں نقل کی 
جاتی ھیں ؛ 
ہددر شکلر گاہ راحت جانی و آفت حمای بی شمار است و 
الإساط را احثیاط ہسیار. ادا غیاری پر دامن ادل تو نشبند و 
موجب آزار روزگار تن گردد ۔ پس ببتر آست که غاطر ازبن 
اندیشة ناسود مند پاک داری ر عنان عزیمت بدل طفلانة خال 
نپاری . خورشید از نثاء خوردسالل و ناعاقیت مگلل این 
شیرین نصیحت گوارای طہبیمت را ہکام خود تلخ داستہ از ساغر 
دیدہ [اشک] فرو ریےےء" ۔ /۱۱/۲١[‏ ۱۹۲۲م 


ول الاک اسڈپر ناشرنی کے اجلاس سوم (۹؟, ۲۷ دسر ۱۹۹۲م] نلم 
مل گوہ میں بوط گیا ۔ 


ان 


در آخر ختم اورا چون نوشتم ٭ حرد تاریخ گمنتا گھنا دمختمء 
اس کا آفاز اس شعر سے هوتاھے 

ہنزام آشکارا و بان ہین کرو رازعدم مود تمکپی 
اس مثنوی میں شاعر نے ہ مدھو مالت ء کے قصے کو نظم کیا ھے : 
بمدھ حالت ‏ بانش اشکار است ٥‏ پدی ہام او ىکھہ سکهہ ستگار استے 

مگر بجاے داستان یاں کرنے کے شاعر ہے صرف معٹوق کے اصاہ 
و جوارح کے حسن کی نام بام تصویر گئی کرنے کی کوشش کی ھے : 

ادا مرو شاں ہی نام باشد ٥‏ سراہا راف ایشاں دام باشد 

آخر میں ساعی نے اپی جب ذیل تصیفات کا ذکر کیا ھے حس 
سے معلوم ھوتا ہے کہ سی ترئیت سے اس کے آثار عالم وحود میں 
آئے میں : 

ز نم و اث ور ہہدی فسابہ مار موسیقی سی قول و تراہ 

در اول نطم گردم سی فساہ ە شدهہ موروں کاب عاشفاہ 

در آوردم حکابت ھای اباب ٭ پادم نام اورا٭ راحت حواب٭ 

پس آنگہ ہم بورں ەمفت پیکرہ ٥‏ سودم عم باہش دھمت گوھرہ 

اراں پس گوہری ١ر‏ کلک سقتم کہ برای ہرم ٭سافی یامەہ گفنم 

پس ار وی یافتم ار فص حامہ ٥‏ بوشتم نلم امش ەفبط امہ 

سودم حمع اول ار قصائد ە بس اروی ھم عرل کو دلگغاہد 
7 ار آں بس فطعه ۰ دیگر زرباعی ٠‏ ہادم م آو ہدیواں ساعیہ 

نعودم حیع مکوات ثائی ٥‏ ام ام لو ەسشات نامیم 

دگر در عشق اث احام کردم ما نداںہ حورشید ٭اھثرہ ام گردم 

ووارری ہمیخ ۷سام دی تاہٹان ھرل ود ای 

ز موسیقی سن آحام کردم ٥‏ ہیدی ھم فسرس رس ہام کردم 

پدی پوٹھی ترتیے دادم ٥‏ ہدی نام مسورح*٭ س ہادم 

ان اشعار سے ساعی کی ایک ئی الف گا ا چلتا ھے اور معلوم 
ھوٹا عے کہ اس ہے اہے لوط کوا۔ثزرزت دے گر اں کا نام ٭ سشات ٭ 
رکھا تھا. اس طرح سے اسکی تصایف کی تعداد نرہ ھونی ھے۔ 


۰ 


٭ساقی نامەہ کا اپک قلمی نسخہ بشنل آرکاپوز آف انڈیا ٹی دھلی 
میں ھی ہے (ننر )٦٤٤‏ اس کے شروع میں نئثر میں ایک دیپاچہ بھی ھے جو 
کات می مرجود نہیں ھے . یہ دیاچہ اں الفاظ سے شروع ہوتا ے : 

ہ سبحان الہ در جہان جان و جان جہان... سخنوری درعرصهہ 

ررزگار ىی مداد داد...ٴ٠,‏ 

اس دیاچے سے ۔اعی کے تعلق کچھ مزید ععلومات حاصل ھہونی 
میں. اس سے پتا چلتا ھے کہ اس ہے ایک دیوان مرتب کرنے کے بعد 
دوسرے دیوان کی ٹرتیت بھی شروع کردی تھی ٭ٴبض ىامەء کی تالبف 
سی نر بایان کی لے چا ان کا رک رید اع کی نی 
اسے سعدی کی کتاب ه بند نامہہ کی تلاش تھی اور حب وہ نہ مل سکی 
تو اس کے مطامیں گو اہپے الفاظ میں لکھا اور اس کا نام ٭ فیض امہ ہ 
رکھا. سای نے ہ یوسف زلیحاء کے مقاللہ میں ٭ حورشید وعاہ٭ نام کی 
مثنوی اور ہ خسرو شیریںء کے عقاللہ میں ٭صانہء نام کی کتاب لکھی. 
اس گے بعد ہ ساقی ىامہ٭ لکھا پھر نثر میں ٭ حورشید وماہء نصیف کی 
بعد میں جب شاہ شجاع گے کت خانے کی دیکھ بھال اس گے سرد ھوئی 
جس میں تصوبروں , مرقموں اور نیاضوں کے علاوہ دس ھرار کتاسں تھیں , 
اس سے فائدہ اٹھاکر اس ہے ایگ لاکھا شعر ستحب کیے اور خود اپنے 
ہاتھھ سے انھیں اہی :اض میں لکھا جسے بهھ جان سے ریادہ عزبر رکھتا 
تھا . جس طرح طہوری نے × سافی نامهء ‏ ہے مدوح کے لیے لکھا تھا 
اسی طرح ساعی نے بھی اس ہ ساقی مامه٭ کو اپے م بی کو پیش گیا۔ 

تیسری موی ٭عم دلء (۳۸۲ بت) ھے حو ۱۰۷٢(‏ هحری ١٦٢٦٦۱م)‏ 
میں 

نبا آئیة دل را عقابل __ خرد گھتا نیا نگر اہ غم دل٭ 
اور اس شعر سے شروع ھوتی ھے : 
خداوفا هھلى دہ عشق بنباد کہ از شادی شود غمگین ز غم شاد 

چوتھی موی ٭ پری پیکرہ (۱۳۰۲ یت) ھے جو سە ۱۰۸۰ھ / ۷۰۔۹٦۱۹ءم‏ 
میں اصلی موئی : 


×۷۱ 


راجا مان سنکھہ نے ٠٠٠١‏ عجری / ۹۲ ۱۱۹۲ء میں اوڑیہ تع کیا 
اس مہم سے فارغ هوکر اس نے /۹۹-۱۰۰١‏ ٥۹٣۱م‏ میں اس جگپ کو 
جو اس وقت اگمسال ( اححاددی۸ ) کے نام سے مشہور تھی پسند کیا اور 
اُسے بنگال گا مرکز ناکر اک نگر نام رکھا۔ اب بی جگپ راج محال 
( لعطعتزعظ ) کے تام سےمشپور ھے . یہاں شاہ شجاع رھا کرتا تھا۔ اور اس 
کی بنوائی ھوئی عمارتیں اب بھی کھڈر کی شکل میں بطور آثارقدیمہ کے موجود میں ۔ 
باغ اور پھولوں کا ذکر کرتے هوئے شاعر نے چنپاء کیوڑاء چنیلء 
جوھی؛ راے بیل اور کرنا حیسے ھندی پھولوں کو بڑی گریجوشی سے ذکر 
کیا ھے . آگے چل کر شاہ شحاع کے وزیر سعد اہ خاں (م ٦٦۱۱۹۹/۰۱۰م)‏ 
نیز فردوسی ؛ انوری؛ ھانفی؛ ظہوری؛ طاف آملی اور کایم کا بڑے احنرام 
سے ام لیا ھے . 
مثٹوی کے آجر میں ساعی نے اپی جسب ذیل گیارہ تصانزف کا دکر 
کیا ھے جں میں سے کچھ ہندی میں ہیں ۔ پر اں میں سے کچھ۔ اش طر 
کلیات کے سحے میں شامل میں اور حں کے علق لکھا حاچکا ہے یا عد 
کی سطروں میں دکر آئے گا: 
وشتم در اول دو ھ حورشیدوماہہ ٥‏ که ھر بک مور شد ار نام شاہ 
بھی بود ظم و دگر ود ڑ٥‏ که حویش ۔ابد در ادار حصر 
۔سوم <ھمت گوھرم ہادم اساس 6 کہ اہ ہمت پیکر ٭ بود ھم قباس 
اریہ پک مل نی سوہ کت شواک ھا ظا 
بود پنجمین امہ خوش کلاماں کہ دارد بداں دراحت خواب٭ە نام 
یکیں کو پہندی سح رس ہود ٥‏ ششم ثامة اس ٭ سرس ارس > بود 
دگر عفتمین دمامہ سورجء من است ٭ پر حاگه سی ہاں ار من استہ 
دگر مشتمین ناڈ دولت است ٥‏ مجونک نداں ہام 8 جونکیستہ اسد 
ہم چون نمودم بہندی سرود ٥‏ خان گردہ ام ام عدولہ نود 
2339 ۰ امہ × مد ہام أ 
تا تار رو 2 2 ۸ 
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زندگی بسر کر رھے تھے کہ ایک مرتبہ سفر کے خیال سے (تاف سے 
۱ روانہ ھوٹے . دربائے عمان میں انکی کھتی طوفان ہے ٹکرا کر لوٹ گئی 
اور وہ ایک تختے پر سوار ھوکر کسی طرح ساحل تک پہنچے جہاں طلقمء 

نامی عارف سی انکی علاقات ھوئی جن کو خدا نے ڈوہئے والوں کی مدد 
کے لیے مقرر کیا تھا وہ وھاں سے آگے بڑھے تو انھیں ایک سبوہ زار ملا: 

زمینش سر بر گگزار دیدم تو گوئی چہرۂ دادار دہدم 

وہاں سے آگے بڑھے تو انہیں ایک حسینہ ملی جو کسی بادشاہ کی 
الوتی لڑکی تھی. ایک مرتبه بادشاہ اپنے لاؤ لشکر سمیت کشتروں میں سفر 
کر رھا تھا کە طوفاں آپہچا کشتیاں تباہ ہوگئیں اور شاھزادی ایک نخنے 
پر ۔وار ھوکر کسی طرح کمارے تک پہنچی اور تین دن تک وھیں پڑی 
رھی . عارف کی خر شاھزادی پر پڑی, امے تسکین دی اور اسے لیکر 
اس کے اپ کے داراللطت کی طرف چلا . ساحل پر پہنچ کر اس ئے لڑکی 
کو وھیں چھوڑا اور حود خبر دیے محل کی طرف چلا. لوگ اسے دیواہ 
سمجھا کر متوحہ يہ هوئے . آخر میں بادثشاہ نے لایا اور وہ پیٹی کی حر 
سل کر بہت خوش ہوا, مگر جب ۔ادشاہ اور اس کے درباری لڑکی کو 
اہے کے لیے پہنچے تو وہ مرچکی تھی. پھر تو ایک کپرام مچ گیا. 
اِس سے شاعر ہے یہ نتیجہ نکالا عے کہ قضا و قدر کے گاموں میں کسی 
کو دخل نہیں اور دنا صرف وھم و خیال ھے . 

دوسری شوی ٭ساقی اەهء (۴٢۷ایت)‏ ھے. یہ مثوی جو 
سنه ۱۰۹۷ ۰ر ٦۷‏ ٦٦۱۹م‏ میں لکھی کئی تھی اس شعر سے شروع ھوتی ھے: 

نام کربنی تا گرم کہ دسود ٭ بستان او جز گرم 

اس موی میں شا جہاں اور شاء شجاع کی مدح کی گی ھے۔ 
پر ان کے حواہگاہ. فیضحانہ. غسل خانہ, آئہ خانہ, حوض ء مچھی بھون؛ 
کیم زس مت یلان سا یی کرت 
اشمار ملتے ہیں .اس سلسلے میں فروز پور ارراکبرتگر دو جگہوں کا ھی 
ذکر آتا ھے. 


۹۰۹4 


تا پختہ کگشت زاد عرادم کند درو ٥‏ چرخ از لال عاریب آوردہ دای را 
گردہ حکم مہر تو دفع نشج مر 
نرم چو چوب خیزران کردہ تن کرخت را 
مگر اس کے مقابله میں اچھے , رواں اور سلوس اشعار بھی مل جائے ہیں: 
ای مژدەگو ہگو برلیجا کہ ہمتی ٥‏ یوسف ود مناع گراں دکان ما 
شانہ رام محرم زلف سماہ خود مکن ٥‏ تا توانی سرمہ را یارگاہ خود مکن 
گر بدل نود بت با مہ ببروں رحای ٭ کیەو تخاءہ راہم سگ راہ حودمکن 
یہ غزل خاص طور سے قاپل توجہ ھے جو ایک ٹے ادار اور اسلوب 


سے کہی گئی ہے : 
ثہ حبیک مہو شک مہ پرورک مہ ہارکی 


روشک روش رحک روش ہادگ پارکی 
ستکک ستی پرسنک شامدک بادہ حورک 
طللک عائق کٹک سی مپرککٹ عبارئی 
تکلیات اباعیء کے پیش نطر قلمی سحے میں ۰٢‏ رنامیاں میں. آں 
میں وریر اعلم اور یواں امیر الامرا کی مدح کی گئی ھے پر ۱۹ راامیاں 
ول کی تعریف میں ھیں؛ س سے معلوم ہونا ھے کہ بہ تہرار عبد معايہ 
میں بہت زیادہ پر روبق ھوا کرنا تھا 
عول حبان تارہ کں سال آمد 6 عیش و طرب و دولی و اقال آعد 
می نوش و طرب فرا کہ ایں شبثشةً سط ٥‏ حرم ر ار آدبة اطعال آمد 
ساعی ہے کی مشویاں لکھی میں اں میں سے اہک مشوی (ابات )١٦٦‏ 
جس کا ام معلوم الہ ھوسکا اس غعر سے شروح ھہوئی ھے . 
حداودی که شمع ٹل ار افروحبی ے درو پرواه الديشثهةه را سوحت 
اس مثنوی میں ماعی ہے اورنگ ریب کی مدح کی ھے . اس کے 
قیے کو اس نے ایک پررگ سے سا ھا جہوں ہے اس کو اہا چشہدید 
واقعہ یاں گیا ھے . 
ایک روحای بزرگ ملک شام میں انے ہارام جایںء کے ساتھ 


ہا 


اردو میں غلام علی راسخ عظم آبادی (م ۱٢١١‏ ھ٭ر ٣۱۸۲م)‏ وفرە 
دبنگله ٥‏ لفظ نے استعمال کیا ھے' : 
تکے چننے لگے بہار میں ہم بنگله شاید وہ چھائیںگے خس کا 
مگر یہ لفظ اس عملی میں بہت پہلے سے رائج ھوچکا تھا . ١١۱۰ھ/‏ 
۳۴م میں کچھ سندیپ (م٥50)‏ کے فرنگی تاجر آسات گاؤں 
(د۵ج؛ہ5) آئے اور اس بہانے سے 1 اہیں لبن دین رک لیے عمارت کی 
ضرورت ھے بنگالیل طرز کے کئی مکان نوائے۔' ثاہ شجاع ہے بھی نگلہ 
شاہ شجاع (ست جہانںگیر اہ ٭ گرد سا اگله عالل نمان 
ساعی نے نیں ترکیست ۔ند (۲۸۸ شعر) اور دو ترحیع سد ۲١٢۹(‏ خعر) 
لکھے میں آں میں بھی قصیدوں کی طرح بیغمبر, حلماے راشدین . اور 
اس زمانے کے مشہور مریق اور شاہ شجاع کے پیروھرشد شاہ عمت اللہ 
( مو ۱۰۷۷ھٴ ١۷‏ ۔٦٦٦۱م)‏ کی مدح سرائی کی گئی ھے . 
ساعی کی فزلیات (تعداد اشعار: )۱۹١۹‏ کے حصے کا آعار اس شعر سے ھوتاہے؛ 
کم نامحدا اول رم ہر ست دمور را 
حط بشای ہر بامه دإں الله اکر را 
عزلوں میں شاہ شجاع کی حاحا نعریمیں ملتی میں . اور ایک حگھ شاعر 
نے ایک ہندی لفط ٭ مالاء استعمال کیا ھے ٠‏ 
دید چون عقد گپر در گلوی شاہ شجاع 
آسماں گمت کہ ابں ماله مارک ادا 
عریب حیالات اور العاظ کے حامل ھیں : 
تا شود رآمد عریز یت برنگ برھمن 
مبکد زار تار سحة اوراد را 
)١(‏ عدا ٣حمبد‏ لاھوری : بادشاء نامہ : ٦٢٤‏ (کلکتھ؛ ۷"( 
,ا .ع ۷۱۱ ۔اہ۷ عفط پ رد/ز ما7 ,ەدد×وتا فدہ ؛ہاالتا 


لے 


ساعی آر خواھی کہ الیم سخن آری بکفک 
دلگشا طرز مخن از طالب آمل طلب 
٠‏ 
این غرل طرح است از مرزا بدیع ‏ ملک معنی دا یقین دان مالک اوست 
مگر زیادہ تر حافظ, خاقانی اور طاف آملی کے گیت گائے ھیں۔ 
نید ان کے طرز کو سراھا اور ان کی تقابد کی کوشش کی ھے : 
گرچہ بض حق سضدان کرد چون ە ساعی٭ مرا 
لیک شاگردم باطن حاطد اسمتاد را 
بب 
٭ساعیەاز روز ازل ىاایت صافودرستٹ اعتقاد مد گی حافط شوار کرد 
ت 
در طرز سحدای ەساعی ہ است چو حافای 
٭ ساعی ٭ است چو حاقالی در طرر سحدائی 
كت 
تبرد فیض سخن ناعیء مدی عرگر ‏ گر ار مد جخاں طاب آمل بائد 
ساعی نے تمام مشہور اصاف سس میں طم آرمائی ‏ کی ھے . 
٭کلبات ساعیء (تعداد اشعار ۸) میں سہ۔نالبس قصہدے اور متعدد فطمات 
(تعداد اشعار : ۸۱۷) میں تصہیدے ریادہ تر شاھرادہ شحاع گی مدح 
میں ہیں . اسکے علاوم حصرت على, شاہ جہاں : اورگ زیت ؛ حدو مررا 
ابا حسن ء وریر اعلم اور بادر العصر جوا ہ برالاں وم 7 مان یی جی 
قصیدے کہے گئے ھیں. 
قطعات میں سے ایک قطعے میں کسی شاعر کو مشاہ س ٭ گپ گر 
مخاطف کیا ھے . اسکے علاوم گله , مسجدء دشمسوں کی بکت , اؤہ وردیحاں 
ہ مفسد ہ کی وفات, ٭ سرس رس٭ نام کی ایک عوسیقی کی کتاب کی 
تالیف اور حبد جعفر کے لڑکے محمد کاطم اور دوسرے لوگوں کی ولادت 
کی تاریغیں میں یہ تارییس ٦٣۰٣) ٥٠۰٥٢۴‏ ٦۱م‏ سے شروع موکر 
۱۴۷ھ ۱٦٦٦-۷‏ ء تک جانی میں . 
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سای کے سال ھاسے ولادت و وفات کے متعلق بھی کوٹی بات لوم 
نہ ھوسکی البتہ اتنا یفینی ھے کە وە ۱۰۸۰ عجری تگ زنده تھا. ٹس 
لیے کہ مثنوی ہ پری پیکرہ اس نے اسی سال نظم کی تھی. 

اگرچہ فارسی نظم و ئٹر میں ساعی کی تسانیف ملتی ہیں اور خود 
اس کا دھوی' ھے کہ وہ فارسی میں پوری دستگاہ رکھتا ھے مگر دراصل 
وہ مندی گا مقبول ادیے اور شاعر ععلوم هوتا ھے: 

ہندی ید خوائم چون برھان ٥‏ زبان مندوی را ماھرم من 

ربان هندوی را ہک دانم ٭ سی در ھندوی صاحب زہانم 

بسی تصنیف در مندی نمودم ٭ غطرورت شد ازان کر ہند نودم 

نمودم هندوی تصنیف سیار ٥‏ بھدی دائتم خوش گرم بازار 

اگرچه عندوی نیکو نگارم ٭ ول در فارسی ھم دست دارم 

نطم و نٹ دارم دستگاہی ٥‏ ہم بر دست او س دست ھی 

طریق شاعران ہد گویم ٭ زبان از آبجوی گنگ شویم 

نیز اسے ھندی رہاں و ادب کے صاحبان کمال کی حادوگری کا بھی 
پورا اتراف ھے : 

معنیپای نازک دل فریسد ٥‏ سی سران ھندی دلفریند 

طامر ہے کہ فارسی آدب میں ساعی کوئی مقام دا ىہ کر سکاء 
مگر اب يہ صدسٹانی ادیسوں اور محققوں کا کام ھے که وه اس کے آثأر 
ایر تصٹیفات کو تلاش کرکے ان کا عائرہ لیں . عکن ھے کە وہ اس کے 
لپے کوئی جگھ پیدا کرسکیں . 

فارسی میں سامی نے حسب ذبل شعرا کی مدح اور انکی پروی 
کی ھے : 

اگرچہ در غرل داد سخن دارم خاقای 
کنون ار رباعی دادم انداز سحای را 
٠‏ 


غلام حافظ شیرازی ام اندر غزل اما . باندبر قصائد سامی ام طرز سنائی را 


را 


دساعی ند اگر توئی کمہ مرو کە می کفند 
بت شکان دوزگار هندی بت پرست را 
ساعی دی روایات کا شیدائی تھا. چاچہ پنض دوسرے شمرا کی 
طرح اس نے ھی صدو عورت اور ستی کا بڑے احقرام سے ذکر کیاہے : 
نازم آئین عبت را که از شوق گمال 
ہمتش نگر کہ ھندو زن چسان مردامہ سوحت 
ساعی تصوف میں ؤض الہ نامی عارف کا مرید تھا: حن کا مکاں دریاے 
گک کے کتارے واقع تھا اور وہاں حاکر ساعی کس فِض کیا کرنا تھا: 
ر‌ کار گگ و ادر حا فص 7 
با مرید و پیر درس عشق و عرمان است بار 
اسی تصوف و عرماں کا اثر تھا که وہ ایگ وسیع مشرب اساں ن 
گر صلح کل ِ قائل ہوگیا . 
برھس بت سارو راھد ا حدا سارد و ایک 
مشرب ٭ ساعی ٭ سراپائپر سر صلح کل امت 
سامی نے طاھرا علوم مروحہ میں نکمبل حاصل کی توں . اسے 
علمحوم اور موسیقی میں صرف کل ھی حاصل ٭ تھا ۔لکہ ان لوم میں 
اسکی تصیعات ھی ھیں. ۱ 
ساعی ہے ربادہ از وف ٹک ھحااں ([۱۰۱۹۰۱۰۴۷ھ) کے دوسرے لے 
شامرادہ شاہ شحاع )۰۱۰۷۱۰۱۰٢٢(‏ فّ حدمت میں صرف گیا اور اس 
کے قیام نال کے رمامہ میں برار 'ں کے سانھ رھا 8 لات سامیە کے 
تقریاً غر صفف شعر میں شاہ شحاع کی مدح علتی ہے اہ شحاع کی 
شکت کے ععد عاداً سای ہے کوشش کی تھی که اورنگ رسب (۱۰۱۸۔ 
۸ھ) کے درا میں رسائی ہوجائے اس اپے کہ کہیں نہیں اورنگربت 
کی مدح میں ھی اشعار ملتے میں شاہ جہاں اور اسکے دو ایاوں گے علاوہ 
دوسرے امرا کی بھی ساعی ہے عدح سرائی کی ھے اور مکں ھے کا وہ 
باقاعدہ اں کے پاس رعا بھی ہو 


۹٤ 


قصائد کے بعد ترجیعات و مسدسات میں جواس طرح شروع ھوتے میں: 
ای قادر بر گمال دانا 
اس کے بعد مثنوی کی صورت می بناجات کی باری آتی ھے جی 
کا پیلا مصرع یہ ھے : 
یا اہی بندۂ رار توام 
چھلا حصہ قطعات کا ھے جو شروع سے ناقص ھے اور یہاں سے 
شروع ہوا مے : 
بے بابد کرد ٥‏ فکر ھای دگرچہە کار آید 
رباعیاں آخر سے باقص ہیں. پیل رناعی کا پپلا مصرع یہ ھے : 
یارب زاں (گە؟) چو در عدم می ودم 
ساعی کے متعلق معلومات کا واحد ذریعه اس کا کلیات ہے . اس 
شماعر کا نخلص ہد ساعی ء اور ہام سعداللہ تھا : 
در اصل خلقت او ہام اوست ہ۔عدالہ 
برای شعر ز ہساعی بحود حطاب کند 
ساعی کے والد مشہد گے رھے والے تھے اس ہے مشہد اور اسکی 
مسجد کی تغعریف کی ھے اور تاباھے که وه اصلاً مشہدی تھاء لیکں مد 
میں پیدا ھوا اور پہیر. اس کی پرورش ہوئی اس لیے حود پورا صدی ن گیا: 
تو میدانی کہ اس مشہید رادم ار حت ب٭ط بپدہ۔تاں قتادم 
پدر اصل حودش ار مشہد آورد مرااحت سیه در عد پرورد 
پدرآر مشید و س هد زایم سرود هد را ران می سراہم 
وم خود ساہ رنگ اور مدیوں کے سیاہ رنگ اور خدوحال پر 
عاشق تھا. نیز اس کو اس ملک سے ایک حاص الفت تھی حس سے وہ 
پورا وطن برست معلوم ہوا ھے : 
شدہ مدی سیيه فام و سبه رنگ جور آية روشی ود رنگ 
ز عندو رادگان جار ابرو ر مزگان ترما دارم مہ پہلو 
ہراف و خال شان دلمند دارم آراں در مند عمری ہی گذارم 
تادہ چوں شب در کان هعدم جو حال چبرۂ سہزان عندم 





لات ساعی 


ڈاکڑ سید امیر حسن عاہدی* 


عر زھانے میں فضا اور حالات کے مطابق هنرمد اور صاحب کمال یدا 
هوتے ھیں مگر ان میں سے کتنے ایسے ہوتے میں حو گردش زمابہ کا شکار 
ھوکر دنا سے اسطرح رحصت مرحاتے میں کہ آح ان کے اثار تو درکار 
ان کے ام سے بھی لوگ واقف ہیں النہ کچھ ایسے خوش مت ھی 
ہوتے ہیں جنھیں زمانے کی مخالف ھوائیں اور حالات کے تھپیڑے بھی صحة 
مستی سے مٹا نہیں پائیے . ساعی اں گسام اور بدقسمت ۔اکمال لوگوں میں 
مو سو ھ کا کی 2 ماس یق کا ای کات 
کی وجہ سے ھمیشه رندہ رھے . 

تکلیات سامیء کا ایک مکمل قلەمی سحہ بشل ہبوزیم شی دەلی میی 
موجود ھے (۷/ .)٢٦٥۹‏ اس کے علاوہ اس کا ایک ۔اقص سعہ ابشبالک 
سوسائٹی بنگال کے کتاب حائے میں ھی ھے (ر ۷۹۹) یہ کلبات, ساغی نے 
۱( عہجری / ۱٦٦١‏ عسوی میں مرب کیا تھا . سخة دھلی کے ہت سے 
اإجزا غائپ ھوچکے میں اور و موحود میں وہ بھی اھیک سے پڑھے ہی 
جاتے . اس میں سب سے پہلے ایک دیاچہ ھے جس کا صرق پلا صفحہ 
ناقی رہ گیا ھے. عقدمی کے عد عزل کا حمه شروع ہونا مے . یه اندا 
سے ناقص ھے . سب سے لی مکمل عزل کا آغاز اس مصمرع سے ہوتاھے : 

اے ہور حقیقی تو مروار طر ما 
فصائد کا حے اس طرح شروع ہوناھے : 
برای بکدوسہ روز ی کہ در عا بھا اشد 





)|0( ڈاکٹر سید امیر حسن عاہدی ٠‏ رٹر شمة فارسی دعلىی پونیورسلی . 
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. ابن صلاح , ابن تہب . تاج الدین سبکی اور حاجی خلیفہ وفھرءکے بارے میں 
عم نے جو تفصبلات دی میں یا جو کچھ ان اکابر سے تقل کیا ھے وہ باقعل ای 
حیرت و اضطراب کا نمونہ پیش کرتا ھے جو فرالی کی ثصاتٍف کے اثر سے رونما 
ہوسکتا ھے (اور جس سے لوگوں کو بچانے کے لیے ابن رشد گا یہ مشورہ 
تھا کہ فرالل کے کلام کو معامعكەم ٥م‏ کردیا جائے). یہ دونوں بررگ 
فرال کی عظمنوں کے مسترف میں لیکن ہ کتاب الضنونء کے بارے میں 
کسی قسم کی مدات ان کو گوارا نہیں . ان لوگوں کی شقرد کی خوبی 
یہ ھے کہ (فرال کے افکار کو تصوف سے اور تصوف کو اسلامی تعلیمات 
کی ررح سے تعبیر کرنے والوں کے برخلاف) انہون نے فرالىی کے افکار 
میں غیر متجانس عناصر کو پیچانا ھے اور گویا ان کی نبض پر ہاتھ 
رکھ دبا ھے . 

ہم ہ کتاب ااضنون ٭ کے کسی کے جاارے میں ان لوگوں کی 
اض سے سبق لے سکتے ھیں. یہ دوسری بات ھے کہ ھم ان لوگوں 
کی طرح اس بات کے فائل نہ ہوں کہ ان کی گرفت میں آنے والل چك 
کوئی دکھنی رگ ھے. نہیںە تاریخ اسلام میں غرالل کی اھمبت؛ اور دور 
جدید میں می تحفیق کے ماحول کی مصال حام٭ افقاد: یه تفاضا کرنی ھے 
کہ جس چیز کو ابن ئیمیه وغیرہ نے دکھ درد سمجھا ھے وہ در اصل زندگی 
کی نڑپ اور صحت و توانائی کے وفور سے نعبیر کی جاے ۔ 


[۱۲/۱۸/ ۱۹۹۲م] 
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کے لّے تیار ہیں ٭. الم را ایر ردعیل کے مذکورہ بالا کوفات سے یہ 
ٹایت ہوتا ہے کہ اس کتاب کے مامین کو پرکھئے کی غطرورت آج ھی 
باقی ھے ۔ 
ھم نے دیکھا کہ ان طمیل اس کنتاب سے واقف نہیں تھا , لیکن 

کا کرتے هوثئے وہ اس کے مطامیں کا تصور کرسکا 
تھا. گویا اس کی راسے اس باب میں سد ھے کہ ہکات الضوذہ ان مبنا 
کے (اشراقی) افکار کا تمہ ھے . 

اہن رشد نے غزالی کی تعلیم کو عام طور سے لائق اخفا سمجھنے 
کی حو تحویز پیش کی ہے وہ بدرحہ اولی' کاب الصوںء پر عائد ھوئی 
ھے اور ابىن رش۔ کے اس قول سے یہ بھی ات ھوتا ھے کہ وہ عرالل کی 
شخصیت کا احترام کرتا تھا لیکں فکر اسلامی کے اں قاصوں کو نسلہم 
کرنے کے لیے یار نریں تھا حہوں ہے عرالیى کو عقل دہ نقل کی نطبق 
کی طرف عائل کیا اس کی داست میں؛ عرلی کا کلام مرنه برہاں سے 
گرجاتا ھے (تا وقتے کہ اس کے ابدر سے بحاطمت جمرور والے عنصر کو 
حارح لہ کردیا جاے) لکن ہم ہے اس مصموں میں بہ دکھاہا ک ہے 
محادلات سے تا فوکر عرالل خود ای تحے تک انچ چکے ھے: 
گر ا مو ارک کاب اسر سی الو سان کا 
ایک دوسرا عخنصر موجود تو ھے ایکن اس کر :ام دبا ڈرا مشکل ھے. 
ان رشد اس کو حدابات یا شعربات یا ممسطہ حسی چیزوں سے ات مھ 
گرتا ھے, لیکں غرالی میں نانے ہیں کہ وہ ااں چیروں کو عرصه ھا 
ترگ کرچکے ھیں. چاچه ھمارے تجریے کے مطابق. اس اوی عغمر 
کو 'سلامی تاریح اور زندگی کے ٹھوس حقائق گے شەور سے نمی گیا 
جاسکتا ھے یہ وه چیز تھی حس کی حالص علمی ار حیت اورور 
صلاحیتوں کو عرال کے ھاتھوں شووسا مو (ابکں جس کو ان رشد 
جدلیات و شعربات وفیرہ ھی سے تع کرتا رھا). 





(٦٤(‏ دیکھے ئ) ایرومزوی تم ئ مور ما ری رعصانھ م(آ "۱۰ء ۹ وومومںیہ1( 
ریو( فی 24-15 وع (۱9)2 دمشلدما) با 8ڑ '' مھ 


۹۰ 


ہ کتاب المضنون ٭ کے مطالب سے باتفصیل بحث کی ھے؟۴. آنزوں ےہ اپنی 
ایگ تصنیف میں غزالل کو ہ مضنونء کتانوں کا مصلف کہ کر پکٹرا ھے"۴. 
ایگن ٭ گتاب الرد ٭ میں عام طور سے جب وہ ھ کتاب ااخنون ہ پر غضب اک 
راہے گا اظہار کرتے ہیں*' تو غزال کا نام نہیں لتے . حاجی خلیفه نے 
دکعف الظدونء می وپ اور ابن صلاح کی اس راے سے انفاق گیاھے که 
ہاب الضتون: کو غزال یىی سے سوب کرا عاط ھے. ٭ اس لیے 
کہ اس کتاب میں گائنات کو صریحاً قدیم کیا گیا ھے. اور ذات قدیم 
(بضی ال تعال') کے لم حرثیات سے انکار کیا گیا ہے ء اور معات کے 
عقہدے کو ھی علط نتایا گیا ھے . اوریہ سب چیزیں وہ ہیں جن کی حود 
فرالی ہے تکیر کی تھی اور حن کو تمام اھل سنت کفر سے تع کرتے 
میں پس یہ کیونگر مانا حاسکتا ھے کہ ایسے اقوال عزالل کی زہاں پر آئے 
ھوں گ۲۶ 

ان تفصیلات کے پیش کرنے سے ھمارا مقصد یه ہیں هے کہ وکاں 
اللضوںہ کی اصلیت کے بارے میں کوئی تاریخی حٹ چھیڑ دی جائے. 
جہاں تک اس قسم کے تاریحی ۔واد کو مستشد سمجھا حاسکتا ھے ' موحودہ 
رماہے میں تمام قابل ذکر محققین اس کتات کو عرالی سے موب کرنے 


)۴٦(‏ عل ا خصوص کتاب الرد علىی النطقبین (مدکورہ ۔الا) میں 

(۴۷) دیکھیے تفسیر سورۂ الاحلاص (مصر ۲٣۱۳ھ)‏ ص۸۱ یہ حوالہ 
٭کتاب الرد عل الطلقبیںء کے ص ٠۰۴‏ کے حابيه )١(‏ سے عاحود ھے 

(۳۸) مثلاً دیکھپے گدشنہ حائیہ سر ۳٣‏ 

(۴۹) گنف الطون (* : )٢٣۹٥‏ (58۔ذ1۵5 برتدمجعا اءىںا۴ ۷٭::ت0جد ۔۵ء) 
اس کتاب کی طرف ھماری توحہ کا باعف ھی کتاب الرد کے (مذکورہ الا) 
ص ۱۰۴ کے پپہلے حاشیے کی تمصیلات ہیں۔ حاشرہ گار نے کسی آیے 
شخص کا ھی ذکر کیا ہے جس نے ۱۱۷۳ ہجری میں ٭ کات الضنونء 
کے ایک سخے کو ٥‏ کمریات ٭ پر مشتمل پاکر نذر آتش کردیا تھا۔ سکی 
کے یہاں حاجی خلیمه کے اقتباس کی اصل کے لیے دیکھے طیقات العافبة 
()۱۴۱۰١(‏ 


۹ھ 


ختم ھونے کے قریب حوادث کی تدریج و ترتیب بدل جائے . عام عاورسے 
کسی معتزض پر فغزال کا اپنا امتزاض یہ ہے کہ تم احوال قیامت "و اس 
لیے بعید سمجھتے ہو کہ وہ انوکھی باتیں میں , لیکن کہیں اس کا مطلب 
یہ تو نہیں ہے کہ تم نے تجربے میں آئے والے تمام امور کو انوکھے بن 
سے اور قابل استعجاب گہرائیوں سے خالى ۔مجھ لیا هے ؟ (ص ۴۳۴) 

ہ کتاب الضٹون" کے بارے میں لوگوں نے متلف طریقوں سے رائے 
یا رد عمل کا اطہار کیا ھے . ان طەیل کی مدکورہ .الا غارت سے ظاھر 
ھے که وہ انٹھای تجسس کے ناوجود اس کتاب کو حاصل مہ کر سکا تھا 
اس نام سے اس کو جو کچھ اور کتا۔یں ملی تریں اں کو وہ ناقالل اعدار 
سمجھتا تھا, پر حال ان سیا کے (ائراتی) انکر پر حاری جوے 
کی وجہ سے وہ (ہایت عمدردی کے عاتی) یہ اس کر مکذ تھا کہ 
(ابن سینا کے زیر اثر) عزای ئے ٭ کٹاب للصوں ٭ میں کیا کہا هوگا. (ھی 
وجہ ہے که اس ہے اس کو دیکھے عیر, اس سے ععائرت رکھے والل 
کتاہوں کو اس نام کے جھوٹے دعوبدار کی حثت سے بپہچاں آیا) ان 
رشد کے یہاں ٭ کتاں ااعسوں ٭ ؟ تو (شابد) کولی حواہ پھر مانا, الہ اس 
نے ایک دل چپ راے يہ طاھر کی ھے کہ عزال کی نمام تصابف کو 
بحیثیت مجموعی ایک علم مطوں سجھا چاے اس لے کم آروں ہے دقبق 
فلفسبانہ مسائل کو کھی تام قوف عر می ہاں آيا سے ور کبھو جدل 
گے زنگ میں. اور اس فعارح سے عاة ااہ۔امیں کے اے یرت اور 
اضطراب کا ساعان مہا کردیا ھے*'. حد کے زھای مہ ان تباب نے 
ے۰ (۴۵) و لھڈا ہہت اں لا کت اثاولات الا فی کت الرامی ... و 
اما اذا اثیتت فی غیر کت الرهاں و استعەل بھا الطرق الشمریة و ا حطايۂ 
و ا حدلة (کمابصمہ ابو حامد ) تحطاً علی الشرع و علی ا لحکمة ... والدی بجب علی 
أئمة السلمین اں پھوا سی کننه [کتب ای حامد الفرال] التی تعضمن هذا المام 
کمایجب علیھم ان یھوا عس کنب البرھان من لیس املا لھا وااں کان الضرر 
الداحلى علی الاس من کتب البرامین اخف . (بصل لقال بحوا۵ کمال الازجی 
و انطون غطاس کرم : أعلام الفلسفة العربة( روت ۱۹۰۷م ) صص ۹۱۹۲۔-۹۱۳۴). 
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چند ایک کو چھانں کر الگ کردیا ھے .,لیکن زیادہ تر کو قبول کر کے 
فرال کے ھاتھ سودا کرلیا ھے (چاھے اس وجہ سے کە اس کے یاں 
فرال کی ساکھ قائم تھی ء یا اس وجہ سے کہ سکوں میں کھوٹ نہیں تھاہ 
پا اس وجہ سے که جوھری کو اپنا عال نکالنا مقصود تھا اور قیمت کی 
شرط کو اس نے براے نام لگا رکھا تھا اب اگر کوئی غرزالی کو جتائے 
کی وہ غود ان سکوں کو کھوٹا بتانے تھے ؛ تو اس سے کہا جاے گا کہ 
نمہاری بات پرانی ھوچکی . ہاں غزال کی طرف سے ان لوگون پر (جنہوں نے 
سکے ڈھالے تھے) یہ اعتراض آنا ھے کە انہوں نے بازار گا رخ کیوں نہ کیا. 

لیکن کسی کو یہ نہیں سمجھنا چاھیے که ساری ہ کتاب المضنونء اسی 
قسم کے (لائق اخعا) مباحثٹ پر مثتمل ھے جن کی تلخیص ھم نے یش 
کی ھی . معجزرات اور حشر اجساد وغیرە کی بحثوں میں غرال یىی نے ہت 
سے ایسے خبالات ظاہر کیے ہیں جن کو وہ مضنونات میں شمار ہیں 
کرتے تھے . یہ جئیں غرال کے انکار تعلیل (وئداععدت۔ء مہ ) کے مختلف 
گوشوں پر مزید روشنی ڈالتی میں . اور اں میں سے اکثر ەتھات الفلا۔غہہ 
کے آخری چار مسئلوں کی صداے بازگشت هیں. چونکہ اں کا تعلق ہ کتاب 
المضنون ہ کے نفس مدعا سے نہیں ھے اس لے عم نے اں کو ۔ابق تلغیص 
میں شامل نہیں کیا ھے . سرسری طور پر ان کا يان کرنے کے لے آتا 
بتا دینا کائی ہوگا کہ غزالل ٭عیدء اور ٥‏ مال کے دریاں فرق فاتم 
کرنے یں ء اور پھر ناتے میں کہ آثار و احوال فبامت پر امتراض کرنے 
والا زیادم سے زیادہ ان کو بعید (عاطہحا٥ءحتدۂ)‏ کہہ سکتاھے, لیکن اس قول سے 
انگا مححال ( نرہ مصد) ھونا ثابت نہیں هونا (کتاب الضنون ص ۱۹) . اس کے علاوہ 
فرال ہے تولد (صمرافہ؛يں) اور توالا (یےحہ /ہ ہ٦‏ دءعیع عم جادم) 
کے فرق پر زور دیا ھے (ص ۲۱) اور بتایا ھے کہ احوال امت کے 
اشکل کی ایک بڑی وجه یه ھے که ایک طریقه ایجاد کی بجاے دوسرے 
کو استعمال کرلنے سے (صرف) زمانے کی ندریجی مدتوں میں خلل پڑتا 
ھے. لیکن زمانے کے مختاف حصوں کے اپنے اپنے الگ خواص ہوسکتے 
میں اور ھوتے میں. چنانچہ یہ بات محالات میں سے نہیں مے که دنا کے 


٦۷ 


نظ نظر کا اثبات کرنے کی کوشش کی ھے وہ اس قسم کے اعتراضات 
کے جواب سے معذور یا حال ی نہیں ہے یعنی ہم اس مفروضے سے ابتدا 
کرتے ہیں کە ٭ کتاب ا مضون٭ حیسی تحریروں میں ابن سینا کی سی ناوبلات 
کا اعادہ غرالى کے ذھنی احطاط کی دلیل بھی ہیں ہے ء اور اس کو کسی 
قسم کو منافقت سے تعبیر کرنے والا بھی مسئلے کی تحقیق کرنے کی جاے 
حعض اپنی بد سی اور ہست طرتی کا اظہار کرنا ھے . 

لے کی دنیا میں یہ قاعدہ سلم مے کہ (چاھے اور دوسرے علوم 
اس شرط کو ضروری سمجھیں یا لہ سمچھیں) طمے کے اسی ىاقد کی 
بات کو قابل اعتناء سمجھا حاسکتا ھے حر حود بھی ھی ہو۔ ہ نبافت 
العلاسعہ ٭ کے لکھنے کے وقت (ملکہ اس سے پپہلے ھی) عرال نے اس 
شرط کو پڑی حد تک پورا کیا تھا , اس لیے کہ اں کی شفید واقعبت پر می 
ھے . د گتاب الصرن ٭ میں وہ اس طرر کار کو اور ریادہ گبرائیاں دے رھے 
میں حن کی تشریح کے اہے ایک استعارہ پیش کیا حاسکنا ھے فرض 
کیحے که فلعے کے وھ تصورات جں کا سب سے زیادہ گامیاں ملم 
اہں سا تھا چد تے طور سے ڈھالے عو سکود کی ارح ہیں 
٭ تھادے العلاسمة ہ کے لکھے کے وقت عرالل کا دہوی بھا که اں سگوں 
میں کھوٹ ھے . لیک ا حب وہ ہ کتاب 'لصوں ء لکھا رھے هی اں کی 
مثال اسے شخص گی انس ھے جو اہی مشدہ سکوں کو جات میں ڈال کر 
بارار کی طرف جا بکلا ہو اس اارار میں وم حس گراں ماتی ھے جو 
اسلامی عقائد کے حوھر سے عارت ھے . حومری ہے اں مکوں میں سے 


)١(‏ اں الأراء للانلة اقضام رای بٹارک ہب ا حهور ہما ہم علبہ و 
رای ایکون حست عابحاطف ٭ کل سائل و ستشد و رأی 
یکوں ہیں الاساں و بین اه لا بطظلم غلبہ إلا اس ہو 
شریکہ فی اعتقادہ ٠...‏ ولا شک عدا و ان الشمح ہا حامد 
یں بعد العادة الفمری لکش کنهہ ا صوں بھا اادتملة 
عل عم الکاشعة لم نصل الا 
(رسا حی س بخطاں ( مصر )٦۱۲۹۹‏ صص .)٦-١‏ 


5ھ 


نی میں عے کہ وہ نظام طیعی یا عالم غیب کے ردععل گا بنغازہ اور 
یش ينی کرتا ھے '. بالفاظ دیگر, جمانی یا اخلاقی طب کے کی 
اھر کی زبان سے قوانین صحت کی ترجمانی کو روشنی کے کسی (دەندەہ) 
کے اس غل سے تثبیہ دی جاسکتی ھے جس کے ذریعے سے سورج کی 
روشنی اپنے اجسام تک نعکس ہوتی ھے جو یراہ راست اس کا سامنا نہ کریں 
(ج) خاتمة کلام 

ھم نے اب تک کتاب المضنوں کے جن مباحث کی تلخیص کی ھے 
وہ واقعی اس لئے دو آنشہ کی طرح میں جو شیشوں کو توڑ دبتی مے 
لور سروں کو چکرا دیتی ھے. (لٰذا کوئی نعجب کی بات نہیں کہ مصنف 
مرحوم نے اس کاب کو ھرکس و ناکس کی نظر سے دور رکھنا چاھاتھا). 
درحقیقت ان بحثوں میں غرال عقل و عَل کے مختلف دھاروں کے ساتھ اس طرح 
سے ہے میں که ان کے اس فعل کی سی روانی اور ہے خودی اور اس کی سی 
ہمەگیری فکر اسلامی کی تاریخ میں پھر کبھی دیکھنے میں بھی نہیں آتی . 

پہ پر لعلف بات ھے که غرالل کی وہ عقلیث جس کا نمونہ ہمیں 
کتاب لاصنوں میں ملا ھے ' بیادی طور پر اس عقلبت سے مختلف نہیں ھے 
جس کو اہن سینا نے روغ دیا تھا اور جس کو خود غزال نے تھافت 
الفلاسفة میں اپنی تنقید کا عدف بایا تھا . چنانچهہ اگر کوئی ان کو الزام 
دینے پر تلا ہوا ہوء تو اسے يہ محسوس ہو سکنا ہے کہ ان کا کام اس 
سادہ لوح عورت کا سا ھے جو بڑی حنت کے ساتھ سوت کاتے اور پھر 
اس کو لکڑے لکڑے کر ڈالے''. پر حال ہم نے اس مضمون میں جس 


(۳۴) ہ والحقیقة لم یتماد مرض الریض بخالفة الطلب لمین اللمخلفہة 
بل لأنہ سلک غیر طریق الصحة التی امرہ الطبیب بھاء (ص )۱١‏ 

)۹۲۰۱۱۱ ٭ کالتی نخصت غزلھا س عدقوۃ انکاتا ٭ (قران شربف‎ )٤٢( 
: اہن طفیل نے غرال پر واقمی یه اتراض کیا ھے وہ کہتا ھے‎ 

دواما کتب الشیخ ابی حامد النرالی فھو سب مخاطت الجہور 

بربط فی موضع و پحلی فی آخر و یکفر باشیاء تم یتطلما ۔ 

وقد اعتذ رعن عذا اقعل فی آخر کتاب میزان العمل حید وصف (۸) 


ہمیں جس بات کا اظہار مقصود ھے رہ یہ عے کہ اس ناویل کو کتاب 
لفەضتون (صص ۱۴۔۱۹) کے ایک اس حمے سے رط ھے جس میں غوالل 
ہے طب جسمائی کے مقابل نفسیاتی اور احلاقی ٭ عاء کی فصرل دی ھے. 
ان کی داشت میںء اللہ کے وہ پیظاہر جو شریمت لے کر آئے ہیں ایک 
طبیب کی طرح سے ہیں (جس کا کام اور مقصد یہ هو کە لوگ ذھن اور 
نفس کے امراض سے شفا پائیں یا ان امراض میں مبلا نہ ہوں). جس 
طرح سے حسمانی مرض کے ازالے کی غرض سے کوئی ط۔یب اپنے مربضوں 
کر صحت کے ان قواءین کا پامد بناتاے حو احسام کے حالق اور پروردگار 
کی مشیت کے ترحمان ہیں , اسی طرح سے کرئی شریمت لائے والا 
لوگوں کو احلاقی اور فسیاتی امراض سے چاہے کے لے ١‏ اں کو روحانی 
صحت یا پاکی گی کے ان قوائیں کا پآمد نانا ھے جو ذھن او نس کے 
سر چئة وحود کی نعائدگی کرنے ھیں. پر صبرت' نوایں صنت سے 
انعراف کرنے والا اپنے آپ کو مصبت اور تامی کی طرف لے جاتا ھے , اور 
ان قوانین کی پاندی کربے والا حطرے سے آحات پانا ھے. بھی مرا اور 
جرا کا مطب ھے . بمی (قوابن صحت سے احراف کربے پر) ھردو فضم 
کے مریض کی سرا یہ ہے که نطام طبعی با عالم ویت (حو ملاح ار 
کی قدروں کے موعے سے 'ضارت ھے) اس آے فاسد اور اصسلال ٭بر 
وجود کو اہے دائرے میں داحل ٭ ھونے دےں اور حزا کا مطام به ھے 
کہ قوائین صحت پر عمل کرنے والا اپی ہستی کو ام طبعی کی یا عام 
عیب کی مصاحتوں سے اس طرح ہمانگ بادے کہ اب اس کی شخصیت 
صحت مدی کا صرف ایک نموه س کر رھے ء بلکہ صحت اور علاح گار کے 
مدارح کو پہچانے کے لے حود ایک عبار اس حائے چاچہ جو تحص 
سرا یا جرا پاتا ھے . اس کی اس شی حالت کا سیب يہ ہوتا ھے کہ ایک 
پورے عظام نے اس کو باشدنی یا قاہل قسول ٹھہرایا. یہاں پر اس چز کی 
حرثبت ایک داخی شرط کی سی ھے (اور ایک لارمی سبب کی سی نہیں) 
کہ ای ام کے ثقاضوں کر کی طیب نے اس تک پینچایا تھا۔ ای 
لیے که زا اور جزا کا تعلق طیب کے مشوروں کے سانھ صرف اس 


ی۰ 


ھے کہ کوئی چیز یا تو براہ راستت سورج کے مقابل ہو یا ایسی جکگہ پر 
ہو جہان پر ہوئے کی وج٭ سے وزج گا سامنا کرنے والی کوئی دوسری 
چبر اس پر جھلک ڈال سکے , اس طرح سے بندگان خدا می سے کچھہ 
لوگ تو آفتاب هدایت گا سامنا کرنے ہیںء اور کچھ" لوگ آخر الذکر وساط 
کی روشنی سے اقتباس کرنے ھیں. پیل قم کے لوگ وہ ھوتے ہیں جن پر 
٭توحید کا اس طرح سے علبہ ھوتا ھے کھ بارگاہ ایزدی کے ساتھہ ان کی 
نسبتیں استوار اور محکم ھوجانی ہیں. دوسری قم میں وہ لوگ آئے میں 
چن پر ہ رسولوں کے بر گزیدہ قاعدے غاب هوتے ھیں ( لیکن) جو عالم وحدت 
پر :طر جمانے میں ابھی ریادہ قدرت اور کاءیانی ہیں حاصل کرسکے مین '۴ 

ہ شفات ء کی اس ناویل نے غزالل کو بہت سخت اعتراصات کی زد 
میں لا رکھا ہے ۔.'' ہم اس سوال کی طرف ذرا ٹھبر کر آئیں گے . اھی 


مہ مہم ہس سیون ےہ سم 


(۳۱) دو ین استول عليه الثوحد هقد ناکدت ماسته مع الحضرة 
الالوة فاشرق عليه الور س غیر رامعلة و س استولت علِه الس و الاقتداء 
پالرسول و محبة اتّاعہ و لم ترسح قدمہ فی ملاحطة الواحدا ؛ية لم تستحکم ما۔انہ 
الا ءح الواسعلة ھا ہنقر ا ی واسطلة اق افتاس النورہ (کاب الضون ص ۲۸) 

(۴۲) ہو 'ھولاہ بقولون ماذکرہ ان سیا و اتباعہ کصاحب الکٹے 
٭ الصوں با علی غیر اھلھااء و س و اہقہم من القرامطة و الباطية س اللاحدة 
را لھال الذبں دخلوا فی الصوفیة و اھل الکلام کاھل وحدة الوجود و عیرھم 
پجعلون التفاعة سنیة ‏ لی ما یمتقدونہ من ان الرب لا یعمل ابمشیلتہ و 
قدرنہ و لٍس عالماً ہا جمرثبات ... , و یمٹظوہ ۔الشمس اذا طلمت عل مراة 
فائعکس الشعاع الذی علی امراة علی موصع آحر فاشرق بدلک الشعاع ٠۰‏ . 
و معلوم اں کمر 'عولاء ہما یقواوہ ق الشععاء اعطم س کفر مشر کوالعرب 
ہما قالوہ فُم لاں کلتی الطالمنی عدوا من دون اللہ مالا بصرھم و لا 
ینععھم . . . لکں العرب افروا مان اللہ عام +م قادر علھم ... و اما 
بشر کوا الفلاسفة .. . فیقواون ان من بستشفم بہ لا بدعر اہ تا بی ۔ 
لکن قالوا نحن ادا نو جھا الی 'مولام بالدعاء ثھم و الستوال منھم (ہل والبادة 
ثھم) فاض علیا ما یفیض مھم و فاض علیھم عابعیض من جھة اللہ ۰ . 
کتاب الرد علی النطقیین لان تَمة صص ۳۴١١۔٠٠۰٠‏ 


۳ 


اننیاء کی ٭شفاعت ء کا مطلب بہ عے کہ ال تعالل کی طرف سے آنے وثل 
عدایت پپلے ان کے برگریدہ نفوس پر وارد عوتی ھے اور پھر وھاں سے 
منمکس ھوکر وہ عوامالن‌اس کے ان افراد یا طبقات تک پنچتی ھے جو اس 
ہدایت کو قبول کرنے کی ( دیگر افراد یا طبقان سے زیادہ) صلااحیت 
رکھتے ہیں اور جن تک پہنچئے میں اس ھدایت کی آب وتاب میں کوئی 
فرق نہیں آتا.'' جس طرح سے روشنی حاصل کرنے کے لیے بە ضروری 


سمسصصپیصه+پسج ‏ ۔ے--ےسسپپے 


(قیہ) ہو مثاله بور الشمس اذا وقع عل اماء فانه یکس منہ ال موضع مخصوص 
من ا حائطلا ای جمیع الواضع وانما احتص ذلک الوصع لمناسة یه و ین 
الماء فی الەموضح و تلک الماسمة سلوة عن سائر اجزاہ ا حائط و ڈلک الموضع 
مو الذی اذا خرج ملہ خط ال یىی موضع اور س ال طاء حصلت مه راوة ال ی الارس 
مساویة للزاویة الحاصلة من إ ٣حط‏ ا حارح من الماء ای قرص الشمس حبث لایہکون 
اوسع منه ولا اضیق . . فکما اں المناسمان الوصیة تقتصی الاحتصاص اانمکس 
النور فالمناسہات المعنویة المقَلة ایصاً نقتصی ذلک ف ا حواھر الصویة..٭٭. 

( کتاب المضوں ص ۲۸) 

(۳۰) اسلامی عقائد سے حث کرنے والے کے لیے يہ پت نازک 
مقام ھے . سادہ لفظوں میں . یہاں پر سوال یه ھے کھ آیا حصرات ابیاہ 
اس تمام نور ہدایت کو ستقل کردیتے میں جس کا عالم فیتب سے ان پر 
قبضان ھرنا ھے, با ان کی تعیم اور تعلم مس نھاوت رونا ٭ے ؟ 

پھل صورت حال کو ہاىا حائے نو یہ لارم ا ے گا کە مورد وحی کی 
حیثیت ایک سأدج +١:‏ کی س ھے؛ بلکہ بہ کہ وحی حود عدابتی 
کے اس بور سے عارت ھے جو وسائط سے گنر کر اس اناد نک 
انسانی زندگی پر اثر اہار رھے والا ھے . 

دوسری عورت کے قول کرنے سے وہ تقمیر لارم اے گی جس کی 
طرف قرآن شریف میں اں الماط میں اشارہ کیا گیا ھے ٠‏ 
دیا ایھا الرسول طخ عاارل إلیک س اے رسول پہچادے جو نج پر 
ریبک و إن لم تفعل فما ۔لعت رسالته٭ اپرا نیرے رب کی طرف سے . اور 
(قران :۰ :۷۰( اور اگر ایساہ کیا. نو تونے کچھ 

نہ پہنچاہا اس کا پیغام . 
(تر جمہ مولانا حمود الحشن) 


کف 


فرزوری ھے کہ ىثال انسانی یکرکی خصوصیات سے آراستہ هو. لیکن روبی 
باری تعالل کے ۔اىلے میں ضرورت اس امر کی ھے کہ مثال ان چیزوں 
سے آئے جن کی ہاکیرگی کو اس ذات اقدس سے تسبت دی جا سکے۔ 
جس طرح سے حضرت جبریل رسول اللہ کے سامنے دحیه کلی کی صورت 
می ظاھر هوتے تھے ء اسی طرح سے خدا کی ذات اقدس کو مناسب ۰ثالوں 
کے ذریعے سے دیکھا جاسکتا ھے. اور جس طرح سے يە ماتا فلط ھے 
کہ دحيه گلی کی صورت اختیار کرنے پر جبربل کی یا دحیہ کی حقبقت 
اور شخصیت میں انقلاب آجاتا ہوگا, اسی طرح سے یه فرض کرنا بھی 
فغلط ھے کمھ الہ نعالی کی شثالوں میں اس کی ذات اور صفات مقب اور 
جلوہ گر ھوی میں''. بہر حال, چونکہ عام طور سے الوھیت کی مثالوں کو 
(مثلء کے معنی میں.:احل کرلیا حاتا ھے . اس لیے ان مثالوں سےکام لینے والے 
کے لئے یہ ضروری ھے کە وہ إن اشخاص گے خیال ( ٥٠٥ھ‏ :81ھ18) کی 
پختگی یا .اہختگی کا لحاظ رکھے حن سے اس کا خطاب ھے . 

چونکہ اوپر کی سطور میں الوعیت اور ثبوت کی بحث ساتھ ساتھ آئی 
ھے ؛ اس گے اب کتاب کے ایکہ بعد والے حصے کا ذکر کیا جاسکتا ھے 
جس میں غزال نے ہوت کی تعریف میں تھوڑی سی باریکی پیدا کی ھے. 
اھوں نے نور گا استعاره استعمال گیا ھے اور تایا مے که جب سورج کی 
روشنی پانی کے کسی ظرف پر پڑتی ھے نو اس کی جھلک قریب کی کسی 


د یوار کے ایک حاص حصے پر ہنچئی 2 اس طرح می حضرات 


(۲۸) ٭ونمثل جبریل فی صورة دحية الکلبی لس بەعنی انہ انقلب ذات 
جبریل صورة دحي الکلبی بل انه ظھرن تلک الصورۃ لم سول عثالاً مودیاً عن 
جبریل عا اوحی ال ... واذا لم یکن ذلک استحالة فی ذات اللک وانطلاباً بل 
یبقی جبریل علی حقیقنہ و صفتهہ وان ظھر للنی فی صورة دحية الکلبی لا 
پستحیل مشل ذلک فی حتق الہ تعالی' فی بفظة ولا قی منامہ (کتاب الضون ص۹) 

(۲۹) فغزالیل نے یہاں پر روشنی کے انمکاس کا قامدہ ان کیا ھے 
اور اس چیز پر زور دیا ھے کہ زاوية انسکلس ١‏ ممنتمہہ ٢‏ >اوعم) اور زاوة 
ودوع ١‏ حلید1۵ءھز اد عاوعت ) پر اہر ھونے میں. ان کے الفاظ بہ میں : ۔(ال) 





لد 


غوالی اس تفریق کو نہیں مانتے . ان کے نزردیک رسولافہ گا الوہیت 
سے متعف نہ ھونا اس بات کا وت نہیں ھے کہ ان کو خواب میں دیکونے 
والا ان کی ذات عبارک کا مثشاھدہ کرتا ھے. اس لے تهھ اگر ایسا 
ہوتاء تو آنعضرن کو ایک وقت میں ایک ھی آدمی خواب میں دیکھ پاتا. 
اگر کسی ایک ساعت میں اں کی ذات اہے تشخص کو سًاتھ لے ھوئے 
کسی ایک خوابیدہ شخص کے محسوسات ہر میں داخل ہوگی 
تو پھر کسی دوسرے ٹحص کو ھی خواب هار آا اس فاطصے کو نوڑ 
دیتا کہ کوئی مثەین چیز ایک وقت میں ایک ہی جگہ پر ہو سکتی ھے . 
ہر حال (غرالی کی دائست میں) واقمہ یہ ھے کہ اں اوگوں کے برخلاف 
رارف کیرک ا کو اک سرب کرت اک او 
پر دیکھھ سکتے تھے ۃ خواب میں اں کو دیکھے والے وحدت عقام کے 
قامدے سے مسئشی' رھتے ھیں. چاچه آج اگر دو یا دو سے ریادہ جگہوں 
پر عقیم اشحاص ہیک وقت حواب ہیں آحصرت کا ارہ کرتے میں, تو 
ان کو طر آئے والی حقیقت کو ر۔ول ال کے سحسمای وحود کے انەھن 
اور پکچا گرپنی سے متار سمجھا چامے . 

لپدا رویت کے مسئلے میں کلام کرنے والے کا سوال ہر صورت فائم 
ھے حواء حث رویت باری تعال کی ہو با رؤباے رسول کی اور اب فزالی 
کی طرف سے اس کا حواب به ھےکه پر صورت روبت کا امکاں سلم ھے 
(شرط یه ھے که اس کا مدعی ٭مثاله اور ہل کا فرق سمسھنا ھو). حدا اور 
اس کے رسول دوبوں کے بارے میں عیں دات کے مشامدے کا دھوی ماقائل 
قیول ھے .'' اور دویوں کے بارے میں به جھا محال ھے که اں کو ۔واب 
میں دیکھنے والا کسی ایسی چبر گو دبکھنا ھے حوااں کی مثل ہے . لہلا 
اب بہ قول رہ جانا ھے کە حدا 'ور رسول دووں کی رویت ثال کے 
ذریعے سے مکں ھے. جہاں تک ردول الہ کی روبت گا تعلق ھے . یہ 

۱ (۲۷) حدا کے بارے میں اس وجە سے کم اس کی ذات آقدس کا 

مشاعدہ یق ضے مال ھے. رسول اہ کے بارے می اس وجہ سے ک>ھ 
وحدت عقام کے قاعدے کی تردید ہوتی ھے۔ 


نجربے میں آئے والی کسی چیز کو بھی اس سے مثابھت نہیں عے (لسی 
کمثلہ شي) ۔ تبسرے لفظ ٭مثل ٭ سے غرال کی مراد یہ ہے کہ اگر ھم 
چند مناسب تفصبلات کو متعار لیُنا چاھتے ھوں' تو عمیں اس امر کا 
اعتمام کرنا چاھیے که وہ نقص اور برائی کی صفات سے عبارت نہ ھوں 
اور ان گے حامل یا موصوف اپی ذات سے ناقض اور برے نہ ھوں . 
الھیات کے اس سیادی قاعدے کو غرالىی نے دو طریقے سے استعمال 
کا ھے. اولاً وہ اس سے رویت باری تعالی کے مسئلے میں کچھ 
تائج اخذ کرتے ہیں, اور ثانیاً انہوں نے اس قاعدے کا اطلاق سائل ہوت 
پر بھی کیا ھے. ان دووں سٹرں کو اہوں نے ٭رؤباء کے زیر عوان 
جمع کردیا ھے. اب گویا اں کے ساسے یہ سوال ھے کہ الہ تعالل' کو 
پا رسول اللہ کو حواب میں دیکھے کا دعری کس قدر مچا ہوسکتا مے . 
اس سوال پر خود گچھ کہنے سے پہلے ہ غرالىی اں اقوال کو نقل 
کرتے ہیں جو عام طور سے اس کے حواب میں کہہے جاسکتے میں۔ 
چنانچہ کوئی کہہ سکتا ھے کہ ذات !اہی کا مسوسات ہصر میں داخل ہونا 
محال ھے . اور وہ کسی اور چیز مین عتمثل بھی نہیں عوسکتی , لہدا الانمالیٰ 
گی رویت کا دعوی کسی طرح سے قابل تسلیم نہیں ھے . لیکن (اس کینے 
والے کے قرل کے مطابق) رسول الہ کو حواب میں دیکھنے سے کوئی 
ا۔تحالہ لارم نہیں آتاء اس لیے کہ اں کی ذات مبارک الوفیت سے تق 
ہیں تھی . چاچہ جب آحصرت اس دیا میں تثریف رکھتے تھے , لوگ 
ان کو دیکھا ھی کرتے تھے . اور اں کی وفات کے بعد سے ان کو 
خواب میں دیکھنے والے کے لیے اں کی شخصیت کی تمثیل بھی ایسی 
اممکن نہیں جیسی ذات پاری تعالی کی تمئیل ناممکں ھے (اگرچہ رسول اہ 
کو ماتے والے ان کے اس ارشاد پر بھی یقین رکھتے یں که ہدجس کسی 
نے مجھے خواب میں دیکھا اس نے مجھ ھی کو دیکھ لیاء اس لے کھ 
شیطان میا روپ نہیں اختیار کرسکاہ).'٭ 
ہم ٭ من ری ق الام نفد رانی فاں الكبطان لا بتمثل نی 
(صحیح بتاری کتاب الطم اب ۳۸ء کتاب افطنون ص .)٦‏ 


لش 


کی طرف رجوع کرسکتے میں جس سے خود فرال نے ابندتا کی ھے 
اس مسئلے کا تعلق الھیات (9ج٥ا٥ە7)‏ کے نفس موضوع (یعنی تصور باری تعالل' 
سے ھے . سب جاتے ھیں کہ الہ تعالل کا تصور کرنے کے لیے انسانی 
ذھن اپنی زندگی کے اور عالم طبیعی کے تجربات سے کام لتا ھے. اپنی 
ھم جانی پہچانی چیڑوں کے نمونے (زوہاہہ۸) سے غیب کے حقائق کو 
سمجھنے کی کوشش کرتے ہیں اس لیے کہ لم کا کوئی اور طریقہ ھماری 
دسئرزس میں نہیں ھے . لیکن یہ فعل بذات خود اپی خامی اور نارسائی کا 
اعلان بھی کرتا جاتا ہے . اس لیے کہ ٭ غیت ہ کی تعریف ھی یہ ھے کہ 
جانی پہچانی ہوئی چیزیں اس کا مویہ پیش کرنے سے قاصر رمیں . گویا 
صورت حال یہ ھے کہ جن چیزوں کو ہم نے دیکھا الا ھے وہ ھمیں 
اللہ تعالی' کی معرفت کے حصول کا شوق بھی دلاتی جانی میں اور ھماری 
ہمت شکتی بھی کرتی جاتی میں . عزال ہے اس نکتے کو اس طرح سے 
بیان کیا ھے کہ اہ تعالی کی ذات و صفعات کو ۔مجھے کے لیں 
٭مثالء دیا نہ صرف صحح بلکه صروری ھے , ایکں اس کا ہمثلہ کوئی 
نہیں اور اس کی ٭مثلہ سب سے بلہ ہے'' پہلے لفظ ٭ مال ء سے 
غرالل کی مراد یہ ہے کہ اگر ہم اہ تعالٴ کی ذات اور کائات کے 
ساتھ اس کے تعلق کو سمجھنے کے لیے کسی نادشاہ کی نادشاھی یا سودج 
کی روشی يا اسی قم کے کسی اور تصور سے ند ایک نفصبلات 
مستعارلیں, تو یہ کوئی ری نات نہیں ھے . اس لے که اگر اس ضم کے 
تصورات کو ٹھکرا دیا گیاء تو پھ نو اہماں کو ہا مصی لفطوں میں ادا کرنا 
بھی مشکل ہوجائے؟ا . دوسرے لفط همئلہ کے انکار سے عرالل کی عراد 
یہ ھے کہ اگر ہم سورح با سلاطین وفیرہ کے وجود سے کچھ نعصبلات 
ستعار لِتے میں تو میں یہ یقیں رکھا چاہبے که ال نعالٴ کی ذات 
(ان تفصیلات کی مناست کے ۔اوحود) اں چیزوں سے متلف ھے , بلکه 
)٢٢( ..‏ دو ظن من ظن استحالة المتال وی حق اللہ تعالی ٴحطاً بل نضرب فہ تمالی' 
و لصفاتہ الأمثال و نترمه عن‌الیثل ولا ترمہ عنالمثال وله ااثل الأعلء. (کتاب المضنرن 
ص ٠١‏ آخری جملے کے الفماظ قرآن شریف ۲۷:۳۰ سے لیے گئے ہیں) . 


مھ 


ایک دوسرے عوقع پر + غزال نے انسانی زندگی کی اس کھمکش 
کو ٭ پل‌صراطء کے حوالے سے بیان کیا ہے . پل صراط کے مذھبی تصور 
کو وہ ظفه اخلاق کے اس انظربے سے تطبیق دیتے ہیں جس کی رو 
سے بھلائی ( ٢۱۷ء:۷)‏ ایسی میانہ روی سے عبارت ھے جو اسان کو 
افراط اور تفریط کی حدوں سے دور رکھے . دو حدوں کے درمیاں 
حائل ھونے والا یہ راستہ (ہو۸۸) ایک ایسی لکیر کی طرح سے 
مے جس کو لم حساب کے ماھر دھوپ اور چھاؤں کے دریان تفریق 
کرنے کے لیے فرص کرلیں. يہ خط فاصل دھوپ سے بھی الگ ھے اور 
چھاؤں سے بھی' اس لیے که یه وھیں پر کھیچا جاسکتا ھے جہاں پر 
ادھر سے دھوپ بہ پہنچی ھو اور اُدھر سے چھاؤں. چناچھ اس قسم کی 
ایر اتی باریک اور ٭یچ مقدار ھوتی ھے که اگرچه عقل اس کی حقیقت 
اور ضرورت کو محسوس کرتی ھے , تاہم حواس اور تحیل اس پر بھروسا 
نہیں کرتے . 

اسی طرح سے اسایت کے کمال کو حاصل کرنے کی کوشش میں 
آدمی کو ایسے راستے سے گذدا ھوتا ھے جو پال سے بھی زیادہ ںارہک 
ھے. اس کی طرف آئے بعیر کسی کو چارہ ھی ہیں ھے"'. لیک ایسے 
لوگ بھی کم میں حو یہاں پہچ کر قدموں کو سبھالے رھیں. اور پھر 
ثابت قدم لوگوں کے لیے سی یہ شرط ھے که وہ اس راستے سے تیردی کے 
ساتھ گذر جائیں. چاچہ حدیث شریف میں آیا ھے که موس پل صراط سے 
اس طرح گذرے گا جیسے کہیں سے حلی ٹڑپ کر گدر حاتی ھے“'. 

اسلامی عقائد کے فلسفیامم متوازیات کے بارسے میں غرالىی نے جو کچھ 
کہا ھے اس سے اتدا کرنے کو ھم ہے اس لے صروری سجھا که وہ 
بح ھ کتاب اصون ہ کا لاب پیش کردیٹی ھے۔ اب ھم ایک ایسے سئلے 

(۲۷) ہو ان منکم الا واردھا و کاں علی ریک حتماً مقصیا ٥‏ قراں شریف 
(۷۱۰۱۱۹) کتاب ا نون ص ۳۸ 

(۲۸) دیکھیے کتاب !لضنون ص ۳۸ اور صحمح البخاری (کتاب اٹتوحید 
باب )۲٢‏ جہاں رقار کے تنزلات کا ھی ذکر ھے . 


۷ 


ایک ترتیب تو اس طرح قائم کی کہ سلسلے کو طعدی سے بنی پئی ذات 
سے شروع کیا اور پمتی تک یعنی مادے اور عناصر تک پہنچاہا؛ لیکن اہک 
سوسری قرتیب میں اس پستی سے ابتدا کی اور سللے کو بلندی تک 
پہنچایا یعنی انسانی وجود پر منٹھی کیا. اور یہ انتھا ایسی ھے کہ اس کی 
بت نا اس کا مزاج ایک تلاطم اور انطراب سے عبارت ہے۔۔تٹاوتے 
کہ زمائے گا عطلى اس کی حخبقت کا آزالہ یا اس میں اصافہ 4 کردے, یضی 
آانسان بیک وقت گرآنے بوالیے اور اٹھانے والے ر<حانات کا حاءل ھے. چنانچھ اس کو 
کسی ایسے ملاح سے تشیہ دی جاسکتی مے جو حالص سمنوں میں جانے 
عوالی گشتیوں پر پاؤں جعا رھا ہو۔ اس موقع پر نوازں قائم رکھنا دشوارھے. 
زی جس و سی کا با مر ےک ان کان 
گرلینے والا حرکت کو روگ دبنے پر مور ہوحاتا ھے . اساں گا کال 
جس چیز میں ھے وہ یہ ہے کہ پپہلے وم دوبوں کشوں پر پاؤں جمائے 
اور جب وہ گشتیاں ایک دوسری کے لے سد راہ اس چکی ھوںء تو ان 
عونیں کو اپنے قدموں کے ساتھ۔ آویزاں کے مو اس طرح سے دھارے 
کے خلاف بلندی کی طرف چلے کہ اس کی حرکت اس کے اہے شوق 
فور صواب دید کا تیج ھو, کسی کشتی سے ؟ے والی تحریک کا نہیں. یہ 
چال قیامت کی چال عےٴ اس لیے کہ حرکت کے طبعی مادی یہاں پر 
مخدوم نہیں بلک حادم ہیں ۔ اور اسی وحہ سے اس کو ساعنا ھی مشکل 
تھے . پر حال اگر یہ ایک لمەحے کے لے بھی آجاع, نو ۔مجھا جاسکتا 
ھے کہ زندکی ٹھکانے لگی یا اس کی محنعیں وصول ھوگئی . 
بلدی کی طرف اس طرح سے حرکت جاری رکھھے کو فرالل مختلف 
لفطوں میں بیان کرتے میں . ایادی طور سے ' وہ اس حرکت کے تقاضوں 
کو اور اس کے أمکانات کو حقیقت ملالکہ سے تصیر کرتے ہیں , یعنی 
حققھ تقعنی مے کہ انسان جو خود طندیوں کی طرف آنے والے اہک 
سلسلے کی انتھا ھے ء شرف سے اشرفیت کی جانب غدم بڑعائے'' . 


سم سم اہ 


١٢ص ارت‎ )۴٢( 


ىتھ٭ھ 


و 


ایر حوادٹ کو کسی تخش گر حوادری کا کرشسہ سمحیاء وہ گویا عتل کے 
راستے سے الہ تعالی' پر ایمان لے آیا . اسی طرح سے. آنئیوں نے اس 
فلسفیانہ نظریے میں عقیدۂ آخرت کا سراغ لگایا ہے جو آدمی کو سکھاتا 
ہے کہ اس کی ەستی اس کے جسمانی إحوال تک محدود نہیں, بلکہ اس 
گا کمال اس بات میں ہے کہ وہ غیر محموس اشیاء کا عام اور اہ تعال' 
کی معرفت حاصلى کرے. (چنانچہ وہ کیپتے میں : ٭تمیاری زندگی کے 
دو دن میںء ایک وہ چپ تم اور تمپارا بد ساتھ ساتھہ ھوںء اور دوسرا 
وہ جب تمہیں بدن سے. جدائی هو جاے. ٍس جس وقت موت نمریں تمھارے 
اس بدن سے جدا کردے جو تمھاری دیاتی ۴ کرتا دھرنا نہیں ہے تو۶ 
سمجھو کە یوم آخر آ پہنچا ہ. اللہ تعالی' کے پیغا:ہروں پر ایمان رکھنے کو 
غزالی اس عذلی تصور سے ملاتے میں که اس ادن کے طلوع ھہونے پر 
جو یوم آخر ہےر آدمی یا تو ان نعەتوں کا حقدار ھوتا ہے جو اللہ تعالیٴٗ 
کی معرفت سے حاصل ھوتی دیںء یا اس کے جسمائی علائق کے دیر پا 
اور ان مغ اثرات اس کے اور خدا کے درہەيان ایک حجاب قائم کرچکے 
ھوتے دیں جس کی وجہ سے اس کی رندگں کا یه مرحله ۔راسر عذاب بن جاتا ھے 
ثراب و دذاب کے ان طریقوں کو معتبر اور مستقل سن ابزدی سے تعبھر کرنے والا 
شخص رسالت پر ازروے عقل اہمان لاتا ھے . اسی طرح فرشتوں کے بارسے میں 
تعقل کی صورت یہ ھے کہ آدمی بہ سمجھے کہ اللہ تعالٰ کے کم کچھ 
تو براه راس اس کی قفرت اور مثبت سہے عادر مونے میں , اور کچھ 
اموں میں کسی چیز کا وامطاہ ہوتا ہے . پسں اس ۔اساے میں جس کے 
ذریعے سے اللہ تعالیٴ کا کوئی کام ۔ااواسطلہ کسی مخصوص دیکھی بھالی حد 
تک پہچا ہوء وھی کڑیاں ععات و شان والی ہیں جن پر شیت ابردی کی 
اپتی تحریک اور کارروائی کا اثر پڑا تھا. (لیکن غزالل کی راے ھے که بس 
اس ایک میئاے میں عقائد کی لی توحیہ طول کلام چاہتی هے اور دشواریاں 
پیدا کردپٹی ھے). فرشتوں کی حقیقت اسی قسم کی کڑیوں سے عبارت ھے . 

کتاب کے بعض دوسرے حصوں میں, غولل نے اس سئلے پر ایک 
اور زاوپے سے روشنی ڈالی ھے. وہ کپنے میں کہ اللہ نے موجودات کي 


اس کی بات گا افسانہ یا ھنسی ٹھٹھا بنالیں یا اس کے اشاراتی سے علم 
توحید کے مہادی کی تردید کا کم لیں)۔ 
(ب) کتاب الضنون 

یہ چھوٹی سی کتاب ٦٤‏ صفحات پر مثتمل ھے؟'. اس کے دیاچے 
میں غزالی نے اس کو اپتے بھائی احمد کے ساسے طور تحفے کے یش 
کیا عے (ص٢),‏ کتاب کے ختم (ص )٤٤‏ پر اہون ہے اہنے بھائی سے 
خطاب کرتے هوے کہا ہے کہ میں نے اس کتاں میں جو کچھ کہا ھے 
اس کے بعض حصے تو الکل کے اور اچھوتے ہیں + اور جو ایسے ہیں 
میں وہ ھی س ایک ٭ احیاء علوم الدبن ٤‏ کے سوا میری کسی اور کتاب 
میں نہیں ملیں گے . مزید برآں غرالل ہے بە وعرە کا ھے کە آئدہ اگر 
موقع ملا تو وہ ایک اور ہ مضلون٭ لکھیں گے حس میں موحودہ کتاب 
کے برعکس (حس کو وہ ىا اھاوں سے چھاپا چاہتے ەیں) اں لوگوں سے 
بھی بردہ رکھا حائے گا جو ہ اھلیت ٭ رکھتے ھیں''. 

غزالی نے اس کتاب کو چار ساحث میں تقسیم کیا ھے۔“' لیکن 
ان کے بقطه نطر کی وصاحت کرنے کے لیے کتاب کی اس ابک فصل 
(صسص ۱۹۔١۲)‏ سے اتدا کی حاسکتی ھے حس میں اہوں ہے دفباہ 
اه نظار سے اسلامی عقا کی تامیسں کی ھے. اس فمل میں اہوں نے 
اسلامی تعلیمات کے مسادی کو ھرداً ھرداً گایا ھے اور نابا ھے گه وہ 
کون سے لسفیاہہ تصورات میں حن کے اندراں سادی کا پرنو طر آنا ھے. 
مثلأً وہ کہتے میں کہ حس شحص ہے اپے آپ کو محل حوادٹ سمجھا 


(۴) مطموعۃ مطمۂ اعلامه : فاھرہ, ۱۳۰۳ ھجری 

)۲٤(‏ دیکھیے کتاب اللصصوں الصعبر و ہو الموسوم الأحوة المرالیة نی 
اللسائل الأغرویة (مضصر ۱۳۰۴ نمحری) (موحودہ یا دبڑی ٥‏ کتاب مضون کے 
مقالمے میں , غزالی کے ساتھ ہ چھوٹےە مصوں کی نت بہت ریادہ مشکوگ ھے) 

)۲٢(‏ یعنی اول رویت (صص ۴ ۔ ۲۲ء دوم ملالکہ (صص ۴۳ ۔۴۹) 
سوم معحزات (صص ٢۲۔۲۹)‏ اور چپارم وہ احوال حن سے آدمی موت کے 
بعد گذر تا عے (صص ۹٥۔٥ک)‏ 





٤٤ 


ه٤‎ 


آخری مدارج ترقی پر پہنچ کر اس دوئی سے انکار کرسکتا ھے . اور 
اب اگر وہ علمالافس کے طالب علموں کو یه نیا سبق سکھائے لگے؛ تو 
وہ طالب علم مبہوت ہوجائلیں گے اور علمالنفس کی ساری عمارت 
تەوبالا ہوجاے گی . اس مثال سے غزالی نے مسئلہ توحید کی تنقیح میں 
کام لیا ھے . علم توحید کی ابتدإہ چند سادہ تصورات سے ہوتی ہے , 
جن میں سے ایک یھ ھے کہ کائنات کو بنانے وا لی اور چلانے وا ی ذات 
اس معنی میں واحد ھے کھ کائنات کی تخلیق اور تدبیر کو اس کے سوا 
کسی اور سے منسوب نہیں کیا جاسکتا. ایک اور تصور جس سے موحد 
ابتدا کرتا ہے یہ ھے کہ برائی (ف×5)ء جس کے نموئے تدبیر کاثنات سے 
متصادم اور اس میں خلل انداز هوتے ھیںء اس ذات کی خواھشوں کے 
اور آرادے کے خلافی ھے جس کو مدبر کادات ماناگیا ھے . لیکن حب 
موحد ترقی کے اعلٴ مدارج تک پہچتا ھے تو اسے عرفان ہوتا ھے که 
برائیاں ھی نطام کائات کا ایک حرو ھیں؛ اور ان کو صائع عالم کی 
مشیت سے ععاہرت تو ھے لیکن ان کی حیثیت ایسے حادثات کی سی 
نہیں ھے جو حواہ خواہ اس کے سامنے آحائیں اور جں کی روک تھام 
کرنے کے لیے وہ اپتے آپ کو معذور اور ہے بس سمجھے . برائی کی 
اس شی حیثیت کا علم لائق احفا ھے اس لیے کہ اوہ علم توحید کے 
ابتدائی دور میں کسی موحد کو عقيدۂ توحید کی اصل اور اساس ھی 
سے برگشتہ کرسکنا ھے چنانچہ اس اعتبار سے غزال ان صوفیوں کے 
ھمنواھیں حوکہتے ھیں که رہویت کے راز کو فاش کردیا کفرھے'' (یعنی 
جن کے خیال میں کاھری صرف اس چیر کا نام نہیں ھے کہ آدمی توحید 
سے ببگالہ یا نحرف وہ بلکہ وہ اس شخص کی صفت بھی ھے حو علم 
توحید کے اعلی مدارج تک پہنچے اور پھر اپنے تازہ ترین عرفان کو اس 
طرح سے زبان پر اے آئے کہ اس کے کم ظرف اور فضیحت خور ۔امعین 


(۲) افشاء سرالربوبیة کفر . غزالل کے یہاں ١ِس‏ قول کی نقل کے 
لیے دیکھیے کتاب الإملاہ ص ٤‏ (ضمیمة احیاہ علوم الدین) 





ار 


ان دونوں تمہیوں میں دن اور رات پا نور و ظلمت کا سا رشتہ نپ ھر, 
بلکہ اس قسم کا سا رشتہ ھے جو سورج کے طلوع سم اور نعفاثھار 
کی ساعت کے درمیان ھے. یعنی ان دوبوں علموں میں سے ایک میں صرف 
آگی شلمل ہے ء اور دوسرے میں آگہی کے اھ وہ عمل بھی جو اس 
کو حقیقت کا حامه پپنائے . 

اس طرح سے غرا یل نے فلانۓمہ کی حقائق ناشاسی کا اراله کرنے 
کی کزشش کس ۔ عام طور سے جن چھتوں کو ایک دوسرے کی صد سجھا 
گیا تھا ان کو انہوں نے اپنے نظام میں ملاکر رکھا چاھا. اس کام نے 
ان سے بہت محنت لی اور ان کی تحریر کو اسل ہے جوڑ بانوں سے اور 
متتلقض نطریات سے ایر کردیا بہر حال حیں چیر کو اہوں نے اہا مقطد 
نایا تھا اس کی شان ھی یہ تھی که اس کی حاطر سے اس سم کی 
خرابیاں مول ‏ ی جائیں. 

ای سارے ہمرے کا ماحصل بہ ھے کہ اپی عمر کے آحری دور 
میں غزالی کو بھی یہ احاس تھا کہ حض صودتوں میں علم کو چھپا کر 
رکھا ضروری ھے . اں کی داست میں؛ اسے (لائق اجما) عام کا تعلق 
اشباء کی اتہائی گبری اور ارک نربن حقیقت سے ھے. لیکں بہ فام 
ایسا نہیں ھے ک اپی مکمل شکل میں ىا سموارا هو ں٭ کی کو ارار 
(یا مدرسے) میں مل جائے اود پ٭ر وم شحص اس کو کسی ایر ەم کے 
سلط کردے یا اں سے لڑوا دے. بیں؛ ب٭ لم 
تو ھر جزوی اور متمیں عام کی بے کا ثمر اور اس کی حفیقت کا انمام 
ھہے. اس لے کە ھر حروی اور .نمیں علم کی اتداء چد خاص مواد ہے 
اور کچھ ٹھوس حقائق سے ہوتی ھے. لیکن جب وہ علم ترقی کرچانا ھے 
تو اس کا مالک ساری پان کے ۔رته اسرار کو اپنا موصوع سمجهے 
لگا مے . اگر اس وقت بھی اس کی تحقبق کا ااہ جاری رھنا ھے؛ 
تووە کچھ ایسے اصول معلوم کر کے زا ہے جن کا اعلان اس گے جروی 
ون لن کی ہے کی کات و کا مے مثلاٗ طمرالنمس کا ماھرہ 


جس نے اتدائی دور میں حسم و نقس کی دوئی کے تصو سے قام لاو 


دوسرے علوم کے سر پر 


اذ 


دور ھوتے چلے گئے؟۴. غرائی کا کارنامہ یہ ھے کہ اتھوں نے ھ جمپورء اور 
خواص کی تفریق گو تو عانا, لیکن اسلامی علوم کا ایگ ایس جاممع تصور 
پیش کرنے کی کوشش بھی کی جس میں پہ دوتوں فریی اپتے باعمی تفاوت 
گے باوجود یکساں منسلک ھوسکیں . چنانچہ انھوں تے ‏ مفکورہ بالا عہار 
میں) علم معاملہ اور علم مکاشفہ کے موعضوع کو اس طرح سے مین کیا 
مے کہ دونوں گے میدان آلگ الگ رھیں اور پھر بھی ان گے درعیآن تاد 
اور تناقص کا رشتہ نہ ہو. یعنی وہ کہتے ہیں که علم عکاشفہ کا تعلق اس 
بات سے ھے کہ اشیاء کو اس طرح دیکھا جاسکے جسی کہ و ہیں, ارر 
علم معامله میں اشیاء گو اس طرح سے دیکھنے کے علاوہ ان گے علم کو 
گام میں لانا بھی شضمن ھے . اس تعریف سے ظاھر ہوتا ہے که علم کی 


(*) چانچہ اس کا علمی اور روحانی بىصب العین بھی ان چیزوں سے یز کیا گیا 
ھے جو عوام الناس کی اصلاح اور تربیت کی غرض سے حقائق کو تمئیل 
کے پیراھ میں نان کرتی ھیں . 

ان معکروں کے دوش بدوش ہ حضرات صوفه جو ہ باطن ء اور ٭ظاھرہ 
کی تفریق کرئے تھے ء اسلامی علوم کے مواد کو ان کے معانی سے اس 
قدر گدومد کے ساتهہ الگ کرتے تھے کہ ان کے بیان کے ہوگے معانی 
گی حیثیت ایسے لمع کی سی هوحاتی تھی جو کسی چیز کے ذائی روپ 
رنگ گا لحاط کئے یر زردستی اس گے سر منڈھہ دیا گیا ہو۔ 

غفرال کے بارے میں ممیں جس رائے کا اظہار کرنا ھے وہ یہ ھے 
کہ اگرچہ وہ ٭ جمھورہ اور خواص والی تفریق کے نات ہیںء تاھم وہ 
چاھتے میں کە ایک فریق کے علوم سے دوسرىے فریق گے علوم تک 
پپونچنے میں ذھن کی حرکت پیا اس کا ارتقاء طیعی هو. اور اگر عمعای> 
گو تاریخی مواد پر ترجیح دینا ھے تو اس معنی میں دی جائے جس میں 
سن رشد تک پہنچ کر کوئی آدمی آپنے ٹے دور کو اپنے بچین پر ترجیح 
وےء 4 کہ آس معنی میں جس میں کوئی کسی طیب کو ایک بکر قصاب 
پر ترجیح د٠‏ 

)١۱(‏ یہاں اس دعوے سے ان بزرگوں گی ذاتی اسلامیت پر کوئی 
[ناقانہ یا بخض آمیز) تبصرہ ہقمود نہیں ھے . 


٤٤ 


علم المکاشفة فلم یتکلموا فیہ إلا بالرمز والایماء علی سبیل التمئیل 

و الإاجمال علماً منھم بقصور افھام ا حلق عن الاحتمال . 

اس عبارت میں غرالی ہے عوام کی ذعنی صلاحیت کا ذکر کیا ھے . 
جس کی ناپحتگی اور کمزوری کو دیکھتے ہوے ء (عرا یل کے قول کے مطابق) 
انِباء کرام حقائق اشیاء کو تمثیل وغیرہ کے پیراے میں ان کرنے کے 
عادی تھے . (ار۔طو کی تعلیم کے زیر اثر) عوام الاس کے ہار میں ہی 
رائے اىن سینا نی بھی اختبار کی تھی. لیکن اس کے یہاں اس رائے کی 
طرف جائے کا تیحہ یہ ہوا کہ اس نے حضرات اسیاء کی تمثیل تعلیمات 
کر دوارہ علمی استدلال کی شکل میں لانے کی کوشش کو (یمی ان 
تعلیعات کی تاویل کو) اپی اسلامی خدمات کا موصوع یا مقصد سابا: پجر 
(عرالل سے بعد کے زمانے میں) ان رشد امی طربے کو لے کر اٹھا۔ 
اور اس کی تحقیق کا تیجہ ایک دیں طیعی کے تصور کی شکل میں طاھر 
ھواٴ' چانچہ یہ دونوں بڑے مفکر اسلامی زندگی کے ٹھوس حفائق سے 
7 (۴) تاویل کی کرشدون نے ان سیا کو قرآں شریف کی اں آبات کا 
قدر شاس ساا سس کا تعلق آفاقی حقائق سے ھے؛ ابر س کا لد 
آمیگ اسلوں فطعبا.ہ بیو یی ری سس 
لة اللہ شدبلا ہ ( فرآں .۳٥٥‏ ۴۳) اور دوس وعا سو ھا مألومھا مجورھا 
وقراعا قذ ول من رکاھا وفقد حاب س مٴ۔اھاہ(قراں ۱۰۰۹۱) جبسی 
آیات کریمه کو اس سیا ہے اپی تحریروں میں حکماہ ساحث کے ھواں 
اور علتاو از کے قاد کی ایت سے بقل کیا ھے لکں اس بڑے 
طعی ہے اوسر گے اں بکات میں دل اور دھاع کو اس طرح سے لگایا 
کہ اسلامی علوم کے ىاقی :عام ابراد قلرد ہوگئے اعلاً حدیث اور له 
اسلامی رندگی کے ناربحی نعیات سے 


وعیرہ (س کی مدد سے آدمی 
لکه بر ماعت پابا 


روشاس هوتا ھے) ہے اس کو عیر متاثر 

ابن سیا کے امقاللے میں اس رشد کو اسلام کے تاربحی سرماسے ‏ 
زیادم عور تھا وہ طٰعی مونے کے ساتھ ساتو؛ ہبہ بھی ھے . اور احکام 
ِقہ کے اختلاف کی طیمی توحھات بھی ؛ش کرنا ھے لِکں جمھور کو 
یں این سنا کی طرح سے حخادت کی ظر سے دیکوٹ ھے+ () 


سی سے مور حخای جو 


۰ 


و 


مزاج اور مقاصد رکھنے والے لوگوں کے مقابلے نے مکدر یا مسموم بنادیا 
ھو. چنانچہ سچے معنوں میں علم کو ( یا سچے اور اشرفیت و اھمیت والے 
لم کو) حاصل کرنے کے لیے یا تو وہ خاوتیں درکار ہیں جن میں کوئی 
طالبٍ حق براہ راست حقائق سے استفادہ کرےء یا کم سے کم تعاون کی 
وہ صورتیں جس میں معلم اور متعلم دوبوں یکساں مقاصد لے کر چلیں اور 
تلاش حق میں ایک دوسرے کو سہارا دیں. ان سب چیزوں سے غرالی نے 
٭ إحیاء علوم الدین ٭ کے پہلے باب (کتاب) میں بحثٹ کی ھے جس کا موضوع 
ہعلمہ ھے . اس کتاب کی نمہید میں غزالی نے تصریح کی ھے که وہ علم 
کی ایک ایسی قسم کے بھی قائل ہیں حس کا معرض تمصیل و بیان میں آىا 
آسان بھی ہیں ھے اور پسندیدہ ھی ہیں, وہ کہتے ھیں؟': 

ان العلم الذی پتوصل مہ الی الاحرة یقسم ال ی علم المعاملة و 

علم المکاشفة و اعی بعلمالمکاشفة مابطلب مہ کشف اامعاوم فقط 

واعنی سلم المعاملة ھا یطلب منهھ مع الکشف العمل بہ والمقصود 

من مدا الکتاب علم المعاملة فقط دون علم المکاشعة التی لارےة 

فی ایداعھا الکتب و ان کانت ھی عایة مقصد الطالیں. واما 


(۱۹() ٭ وہ علم جس کی مدد سے آدمی آحرت کی طرف متوجه ھوتا ھے 
( یعنی حواسای سعادت کا صاس ہے ) دو قسموں میں بانٹا حاسکتا ھے ء حن میں 
سے ایک کا نام علم معامله اور دوسری کا علم مکاشمه ھے . دوسری قسم سے میری 
مراد وہ (علم ) ھے <س دے ذریعے سے ہم صرف یہ چاہتے هیں که وہ چیر 
جس کا علم مقصود ھے روش هوحائے . پ لی قسم سے میری مراد وہ (علم) ٭ے 
جس میں علم کے مقصود کو اس طرح سے صرف روش ھی ہیں نایا جاتا بلکە اس 
علم پر عمل کرہے کی طف بھی ھوتی ھے اس کتاب ( احیاہ علوم الدین ) میں 
ھمارا مقصود صرف علم معامله ھے ھمیں اس وقت علم مکاشعه سے بحث نہیں ھے . 
اس لیے که وہ علم :و ایسا ھے که ایک طرف تو وہ علم پرستوں کا مقصد او اہن ھے. 
لیکن دوسری طرف اس کو کتانوں میں درج کرنے کا بھی حکم ہیں ھے . . . اور اس 
لم مکاشعه کونہیوں نے صرف اشارے اور کنایہ کی مدد سے یا نمثیل کے یراے 
میں اور مجەل طور سے بیان کیا ھے . اس لیے کم وہ جاتے تھے که عام لوگوں کی 
سمجھ اس بھاری بوجھہ کوہیں اُٹھاسکتی > ( احیاء علوم الدین ص )٤‏ 


۳٣۹ 


کڑی پر پینچ جانا ھی اس بات کی ضمانت ہے کہ اب کوئی ای کڑی 
بھی آئے گی . خیال جس سلسلے کو چھیڑ دیتا ھے اس کو ختم کرتا اس 
کی قدرت اور رجحانات سے باہر ھے . یہ کام عفل کا ھے کہ وہ خیال 
کو بلز رکھے اور اسے ثتائے کہ اس کے آفادات طبیعت ائیلہ سے 
ہماعنگ نہیں میں . چنانچہ عقل سکھاتی ھے کہ کوئی ایک نقطہ ایسا بھی 
ھونا چاھیے جس کے پرے مہ کچھ اور گنجائٹیں ہوں اور ىہ اجصام 
اسی طرح غرالی کا دعوی ھے کہ عقل کسی ایسے لمے کی بھی فائل ھے 
جں کے ساتھ زماہے کا سلسله مقطع ہوتا ہو 

زعان و مکان کی تفریق کا اس طرح سے اکار کرنے کے بعد, 
غزالی ہے رائے قائم کی کہ اسلامی بقطە نظر سے ٠‏ زمانے کی اتدا پر 
اعنقاد رکھنا ضروری ھے . اس لیے کہ زمائے کو (ماضی میں) لآمحدود 
سمجھنے والا شخص حالق کائنات پر ایمان نہیں لاسکتا, 

چمانچہ غرا لی کی اس تصریح کے بعد, زماں و مکان کا نطریہ فکر 
اسلامی کے داثرے میں داحل ھوگیا . اس کا بہ ماب ہیں کہ سب سلماں 
مفکرین لازمی طور سے حدوٹ عالم کے اس مفہوم سے متفق اور مطلمئن 
ہوگئے جو غزالی ہے ان کو خٹا تھا . لک قابل ادکر چیز ییاں صرف 
یہ ہے کہ یہ مبحث اسلامیات میں شامل ھوگیا۔ 

٭ تھامتی الملاےمةء کی قال اقول وال یل طرز بحف سے عزال حود میر 
مطعش ہوگئے . چناچه اس دور میں جب اہوں ہے ٭ احیاء علرم الد ین ٭ 
'" لکھی, وہ حدلیات کے ایک باقد کی حبثیت سے ھمارے سامنے آنے ہیی 
چونکہ آخرالدکر کاب میں انھوں ہے تمام اسلامی علوم کا جائرہ لیا ھے , 
اس لیے وہ اس حقیقت سے تو انکار ہیں کرتے کہ جدل کے فن می 
مہارت حاصل کرلیے کی وحهہ سے علماے اسلام نے بہت سے فون کو 
خاصی ترقی دی ھے. حاص طور سے عق اور کلام میں جدل ہے بی سی 
رامی کھول دی میں اور تعلیم کے اثرات کو پھیلایا عے . لیکن اب وەاس 
رامے کی طرف جھکتے ھیں که طم کی يہ میں ادی میں. وہ طم جو 
مقصود بالذات ہے ایسے ماحول میں حاصل نہیں کیا جاسکتا جس کو مختاف 


2۸ 


7. 


محظوظ بھی ہوسکتا تھاء اور وہ بئیں جواب تک مستوی چا دور از کار 
معاوم ھوتی تھیں؛ آب اسلامی عقائد سے (ہر عبیل طرف داری یا خالفے) 
واہسنہ اور پیوستہ نظر آئے لگیں اس کی سب سے اچھی مثال زمان و 
مکان کی بحث میں ملتو ھے جو ٭ تھافت الفلاسفهەء کے پپہلے سئلے میں 
پیش کی گئی ھے . عرا یىی کے نقطه نظر کو سمجھنے سے پپللے چند تاربخی 
سوابق کی طرف اشارہ کرنا ضروری ھے جن کا اس مبحف سے تعلق ھے 
معنزله اور اشاعرہ نے زمان و ءکان سے صرف اس حد تک تعارض کیا 
تھا کہ وہ اللہ تعالیٴ کی قدرت ثاہت کرنے کے لیے اس امر کی تحقیق 
کرنا چاھتے تھے کہ زمان و مکان کی اگائیوں کو کسی غخاص حد تک 
ٹا اور چھانٹا جاسکنا ھے ء با یہ تقسیم کہیں پر رکتے؟ وا یل نہیں ھے . 
ان دونوں مدردوں کی تگودو کے باوحود یہ راز نہ کھلا کہ اقاہی تقسیم 
احزاہء (و۵ہہ٤ھ)‏ گا اسلامی عقائد سے کیا تعلق ھے . چنانچہ اسلامی نقطہ نطر 
سے ء تقسیم اجزاء کی بحی مقول ااطرفین ھے . 

پھر ابن سینا کی باری آئی. اس نے ارسطو کے اس ظربے کو قول 
کر لیا کہ .کان لاعحدود نہیں ھوسکتا (اس لے کہ وه احسام کے پھیلاؤ 
سے عبارت ھے اور احسام کا محدود ھونا می ان کی تعریف ھے)ء لیکن 
زمانہ لآاعدود ھے (اس لے که وہ حرکت کا یماہ ھے اور حرکت نہ 
کھی شروع دوئی تھی ىہ کہیں پر ختم ہوگی ؛ بلکہ ھمیشه یوتہی چاتی رھے 
گی جس طرح سے چلتی رھی ھے). اس فرق کو جان لنے کے بعد 
اہن سینا نے کہا کہ کا؛نات کی گنجا شیں محدود میں ء لیکن اس کے حوادث 
کی کوئی حد نہیں , اور پھر بھی سارا نظام وجود اللہ تعالی' کی خالقیت اور 
کردگاری کا کرشمه ھے . 

فرا ی نے زمان و مکان کی اس تفریق کو ٹھکرادیا. ان کا دعوی ھے 
گھ ان دوئوں چیڑوں گا تصور ذھن میں ایک ھی طرح سے وارد اور ثات 
ہوتا ھے. ہم حواس کی مفدد سے زمان و مکان کی اآٹائیوں کا معاصہ 
کرتے ھیں. پھر خیال (ہمناعدتودتۂ) کی مند سے ھم ذحات زمان اور 
نقطہ ماے مکان کا ایک سلللہ بالیتے ھیں۔ اس سال میں کی ایک 


٣ 


غرال کے یہاںء نظريۂ اخفاے علم ان کی آخری دور کی تعایف 
میں جاگزیں ھوا ھے , اور اس سے پہلے, وھ خود حدلیات اور مناظرے 
کے ایک ماہر کی حیثیت سے (یسی احفاے علم کی غرورت کے نکر 
بن گر) سامنے آتے میں . چاچهہ ایک حگہ اہوں نے کہا ھے : 

٭فاقبل ہذہ النصیحة ئں صبع العمریہ زما.ا و زاد فیه علی الاولین 

تصنیفا و تحقیقا و حدلا و پاہا ثم الہمہ اللہ رشدہ و اطللہ عل 

عيه فھجرہ و اشتغل سے ء ٭ 
غمرل لی کے مجادلات کا سب ہے بڑا کاریامہ اں کی کتاب ہ تھات العلاسفۂ ٭ 
تھی جس میں اہوں ہے مسائل فلسعہ کی ایک حامع تشکیل پیش کی تھی 
اور پھر قردا فردا ان سب مسئاوں کو اسلامی عقائد اور مقاصد کے قعا 
نظر سے حخاچا تھا تاکہ اس امر کی تحقیق ہوحائیے کہ اں میں کون سی 
چیریں اچھی میں اور کوں سی بریء اور کوں یی اں دووں حدوں کے 
درمیان ہڈذب ھیں. اس کتاب ہے فادعے گے دفیق ۔سائل کو سلماں عوام 
کے دائرھ* توحہ میں داحل کردیا وہ عطااے حو عرالی کے بکرووں 
(اور عل ا حموض اس سہا) کی ععاق :حراروں میں اکر تاریک اور بھپایک 
سے لگتے تھے ہ تھافت املامعهەء کے آعادوں می اور نااردوں میں اس 
طرح ییاں ھوئے کہ اب اوسط درحے کی لباقت رکھے والا آدەی تھوڑی 
ہت محامت کے بعد اں کو سمحھ ھی سکتا تھا اور اں امے مستعید بلکھ 

(۱۸) لپدا اس صیحت کو ایک اسے شحص سے سن کر مان لو 
حس نے عمر کا ایک حمصہ اس (علمالاف) میں گوایا ھے ' اور جس ہے 
تعنیف و تحقیق اور ححت و ہاں گے دریعے سے اس (علم) کی ترقی 
میں متقدمین سے کچھ زیادہ ھی حمہ لیا ھے . لکں پھر اللہ ہے (آمھارے اس 
ناصح کو) اس چیز کا شعور دے دیا حس میں اس کی بلائی توں , اور 
اس کو اس کے عیب سے باححبر کردا چاچہ اس ہے (عاما لاف ہے) 
گنارہ کھی اختار کی اور پھر وہ ا ہے آپ (کو سمحھے اور س هار نے 
کی کوشش) میں لگ گیا (احیاہ علوم الدب (فاعرہ ۱۹۲۴م), کتابالعام, 
الباب الرائع . جلد اول ص ۴۳۰) 





لس 


علیہ ھذہ الاجراء کل الضن علی من لا یوجد فه ما اغترطہ 
یق آخر ھذہ إلاداران .'' 
قق آخر دہ |2 مّاران . 


اس مضمون میں ان سینا کے نظریات کی تفصیل گا موقع اور گنجائش 
نہیں ھے . الته یہ بات یہاں پر جنادینے کی ھے کم این عینا کے نظریة 
اخفائے علم کو نہ صرف اس کے اپنے اقوال میں بلک غرالل کے افکار 
میں بھی ڈھونڈھا جاسکتا ھے. (اس لیے کہ غزالی کو ابن سینا کے ناتھ 
وھی نہبت ھے جو ارسطو کو افلاطون کے ساتھ ھے۔- یعنی ایک ایسے 
شاگرد کی سی جو استاد سے آگے بڑھے اور اس کی کاٹ کرے , لیکن 


پھر بی اس 5 سب سے زبادہ مستند اور کامیابں ترجمان ٹھبر ۔ے) . 


)۱۷( اس صارت کا آزاد ترحمہ یھ ھے : 
اِس کتاب میں کچھ۔ بنیادی چیزوں کی طرف اشارےہ کے 
گیے ھیں, اور کچھ اھم باتوں کو گوش گذار کرنے کی غرض 
سے لوگوں کو چوٹکایے کی کوشش کی گئی ھے. اس کے 
مضامین حس کسی پر آسان ہوئے وہ اسے پڑھکر محسوس 
کرے گا کہ اس کی آنکھھ روشن ہوگئی ھے . لیکن اگر کسی 
کو یہ کتاب مشکل معلوم هو تو اسے یاد رکا چاھیے کھ 
قصور اس کا هے, اس کاب کا نہیں. اس لیے کہ ایسے 
شحص کو تو زیادہ شرح و سط کے ساتھھ کیی ہوئی .ات 
سے بھی فائدہ نہیں پہنچے گا. سب کاموں میں غیبی توفیق پر 
پھروسا کیا حاتا ھے . سب سے آخر میںء میں ایک ىار پھر اپہے 
اس مشورے کو ٴ للکہ اپنی اس التجا کو پیش کروں گا کہ 
اگر کسی شخص میں وہ تمام شرطیں مہ پائی حاتی ہوں جن 
کو میں ئے اس کتاب کے آخر میں ان کیا ہے تو بە 
مضامین اس شخص سے چھپا کر رکھنے کے لے خل اور 
پردہ داری کی ٣‏ مکن وضع سے کام لیا جائے۔ 
دیکھیے کتاب الآشاران و النبیھات . تمحح الاستاذ سلیمان دنا . (قاھرہ 
۵۸ء ). القسم الٹانی (الطِيعة) ص ۰۸ لفظ ×ضن ٭ کی دوسری مثالوں 
کے لیے دیکھیے حاشیہ نمبر ١‏ اور پر ٠١‏ 


۳ 


بونانی مضصطلے نے تعلیم کے میدان میں اچھے نتائج حاصل کے تھے ؛ 
لیکن ظسغے میں اس کی اھمیت زیادہ تر اس وجہ سے ھے کہ ای کے 
اثر سے اس کے مخالف زیادہ گہری اور عفید بحاوں کی طرف متوجہ ھوئے. 
مثلَاٗ سقراط نے جدل کو چھوڑکر بحٹ کا ایک ایسا طریقہ اخختبار کیا 
جیں کی عدھ سے وہ اپنے سنے والوں کے ذەن کو اس طرح سے 
کھکھوڑتا تھا کہ پھر خود بخود دل میں چھب کر اور وٹ کر رھنے والے 
معارف اور تصورات زبان پر آنے لگتے تھے . حب ہوسے افلاطرن اور ارسطم 
تک پہنچی ٭ اس وقت تو یہ حال ہوگیا کہ حدل شخصیات کے نعائم سے 
صٹف کر اور آزاد ھوکر, افکار کی ذائی شووسا پر محماول ہوئو. کچھ 
اسی طرح سےء معتزلہ اور اشاعرہ کی سدلبات نے اں لوگوں کو 
تحریک پہچائی جریں ہ ملاسمة الام ٭ گرا ےنا ھے ‏ ان لوگوں 
کا مرتيہ املاطون اور ار۔طو وغیرہ سے بہت نچا ھے. تاھم اھیں ان ہے 
انی نت ضرور ھے کہ یہ اُں کے افکار ہے واتف اور مثأثر تھے, اور 
اس بات کو محدوس کرتے تھے کہ حس چار کو اں کے پیش رووں نے"! 
سرنازار روا کردیا ھے اس کی تحصبل اور حدت کے آے اص٤‏ عوام 
کی 
زیادہ مشہور نام اس سیا 5 ہے . اس بڑے فاسعی ہے ہەنرلہ اور اشاعرہ 
دونوں کو عام و حکمت کا ترجمان ممجھنے ہے ہکہ وقت انار کیاء اور 
ان کے طریقوں کو تلاش حق اور سام عم سے فاھر سجھا. چاچہ 
" اس ہے حدل کو چھوڑکر. کسی ابسے طرقہ حثے کو فارف رجوع کر 
چاھا جو شخصہات کے تصادم پر نہیں . ملکہ اں گے نعاون پر اور نقطہ فاے 
نظر کے اتحاد پر سنی ھو. اپی ایگ کتاب کی نمہد میں وہ کہنا ھے . 

ذہ اشارات الیل اصول و نبچات علیى حمل پضصر یا عن 

ترل ول یتقمع الاصرح بھااس تمسر علبہ .و انکلان ہی 
التوفیق۔ و انا آعید وصیتی و اکرر التعاسی ان بضن ہما نقتعل 


ضرورت پیل ٠‏ :اک حاصیه ث×س کی ھے ٠‏ ان اوگوں اک حمس ہے 








)۱٦(‏ ہعنزله اور (متقدمین) اشاعرہ 


ابی 


1٤ 


لوگ ایر ان کی طرح سے (عالم اسلام میں) ععنزلہ اور اشامرہ مطمین 
کی حیثیں سے قابل ذکر ہیں. اس لیے کە یہ تلاش حق یا نر تلاش حق) 
کے لے اس بات کو ضرودی سمجھتے تھے کہ (کم سے کم) دو آدمی 
مل یٹھیں. اور پھر اس طرح سے بات نکلے کھ عم کی ترقی با اس می 
اضلفہ مکن هو . اگرچہ اس طرح سے فریقین کی ملاقاتی ضروری سمجھی 
جاتی تھی تاھم ان لوگوں کی تعلیم کی تاریخی مثالوں سے امت ھوتا. عے 
کہ ان کے یہاں دو میں ہے ایک فریق کا فریق غالب ہونا ضروری تھا. یی 
ان کے یراں یہ شرط نہیں لگائی جاتی تھی کہ معلم اور متعلم (یا متعلمین) 
کے درمیان هعدردی کا کوئی ایسا رشته بھی ہو جو آخر کار اں کو هر نوا 
ناسکے . چانچه بالعموم بحثٹ کو چلانے والا شخص ھی ایا ھوتا تھا جں 
کی قوت فکر پروے گار (٥1۷:ععھ)‏ هوتی تھی . رھا اس کا مخاطب , تو اس کا ذھن 
اِس وقت نک انفعال اور اثر پذبری کی حالت میں رھتا تھا جب تک کەہ 
گفتگو کا سلسله اسے تردید اور مخالفت یا نفرت کے لیے آمادہ نە کردے . 


() عالم اسلام میں ان رسواے عالم فلاسفه کی تھوڑی سی حمایت اہن 
ثیمیہ تے کی ھے (لیکن ٭ حب علىء کی وجہ سے نہیں بلکہ ٭ بنض معاویه ٭ 
کی وجہ سے ٠)‏ ابن تیم کا مقصد یه تھا 1 اپن سینا اور دوسرے 
ایسے فلاسفه کے منہہ میں خاک جھونکی جائے جو اپے آپ کو اصحاب 
برھاں کہتے تھے اور دوسرے لوگوں کو اصحاب جدل یا سوفسطائی کا نام 
دیتے تھے . چاچہ ابن تیمیه نے ایک طرف تو ہ اصحاب برھان> کے یہاں 
ایسی چیزیں ڈھوڈھی ھیں جو متانت سے عاری میںء اور دوسری طرف 
ان لوگوں کے حق میں كٌلمة حیر کہا ھے جن کو یہ برحود غلط لوگ 
حقارت کی نطر سے دیکھٹی تھے . چناچہ سوفسطائیوں کے بارےے میں وہ 
اس دموے کو ٹھکراتے ھیں کہ یہ لوگ جان بوجھہ کر فریب کھانے اور 
کھلانے کے عادی تھے . ابن تیميه کی راے یہ ھے کہ پختہ ذھن رکھنے 
والے اور جپاندیدہ انسانوں کی کوئی جماعت ایسی نہیں ھوسکتی جو حقائق 
سے انکاو کرتے کو اپنا شعار بتالے. رھا کبھی کھی حماقی میں مبلا 
هوناء تو اس حادئے سے کس کی زفندگی خالىی ھے ؟ (دیکھیے ابن تیمبہ کی 
کتاب الرد علی المنعلقبین ( مطبوعہ ببئی ۰۹۹م) صص ۳۹۲ اور :آگے) 


۳۴٣۳ 


اشاعرہ نے معتزلہ کا یہ نظریہ خود انہیں کے منہ پر دے مارا. انہوں نے 
اسباب و نتائج کے باہمی تعلق کا اس شدت کے ساتھ انکاو کیا که گویا 
وہ اس تعلق کے ماننے والے کو اللہ کی قدرت کا منکر سمجھتے ھے . یعنی 
جن دو چیزوں کو معتزلہ نے ملایا تھاء اشاعرہ ہے ان کو م٭ صرف الگ 
کردیا بلکه ایک دوسرے کی عند شادیا. اس کے برخلاف , استعمال جدل 
کے معاملے میں اشاعرہ نے ان دو چیزوں کو ملا دیا جن کو معنزلہ نے 
الگ کرکے رکھا تھا یعنی معتزلہ یہ سمجھتے تھے کہ فن جدل کو 
ان چیزوں سے لعد باکہ تصاد ھے جو سلمانوں کے مقول عام عقائد میں 
شامل میں اشاعرہ نے اسی حدل کو اہیں عقائد کی تشریح اور تصدیق 
کے لے استعمال کرکے دکھا دیا۔ 


نطریة اخعائے علم کی حو بحث ھم نے چھبڑی ھے , اس سے اعترال اور 
اشعریت کی کشمکش کا اس مو میں تعاو ەے کہ يہ دووں حریف:؛ 
اپنے ادرونی اختلافان کے باوجود , عام کی اشامت اور نایم کے ڈاال لیے 
اور تعلیم ان کی بغار میں حدل سے ار تھی ار دوبوں کے یں عدل 
کی تعلیمی حیثیت اں کی حونی بھی ھے اور گروری فی اور اس اەدار 
سے يہ دونوں ان یوبانی مفکریں کے حاثشیں ہیں حں کو ۔بصھائی کہا 
حا ھے, ارسطو نے سوسطائہوں کا رد ھی کیا تھاء اور إں کو رموا 
بھی کردیا. ورنہ حقیقت یہ ھے کہ اں کے طعے میں کچھ چیزیں کام کی 
و مو آرر کین کو و رکا کی زا و کی ےر نال 


مغالطے اور کٹ حجتی کا ترادف س گا ھے ہر حال؛: مؤرحیں هاسفهہ 
اب تمام ہونانی سوطائیوں کو ایک نطر سے ہیں دیکھتے. اس لیے که 
ان میں عض اوچے درحے کے مفکریں ھی تھے بورں میں اس ردعمل 
کی انتدا عیگل سے ہوتی ھے . جس ہے اہی تاریم مه (عذ کورہ ىالاء 
حاشہ میر )٦‏ میں نایا کک اگرچە جدل کے 00 معامی سوفضطائیوں 
کی دسٹرس سے دور تھے ٠‏ تاہم ان کے یہاں بھی اس طریقے کا استمال 
بالکل باشدنی نہیں تھا . رخ 


ابس ۰ 

سے وہ متعارض ہوثئے آن میں سے سض نے تو پحنیو جندل کو برا سمجھاء 
اور پكے سی حستیں کرنے پر اس بات کو ترجیم دی کہ آىمی انا 
من بند رکھے--چامے اس کے مخالفین اس طرز عمل کو عست کی پستی 
اور ذھی کے افلاس ھی پر حمول کیوں نہ کریں . لیکن ان لوگوں کا بہ 
طرز عمل روش عام سے الگ تھا . جدل عالم اسلام میں اس قدر مقبول 
ہوئی تھی کہ اگرچہ امام (بوالحسن اشعری اور ان کے گروه نے معتزاہ 
سے عقابله کیا اور ان ڈے بنائے موے طلسم کو توڑاء لیکن جہاں تک 
بعٹ کے اسالیب اور مناھج کا سوال تھا یہ ناقدین ان لوگوں سے الگ 
یا مختلف نہیں تھے جو اں کی تنقید کا نشانہ سے . بلکہ اشاعرہ کو اور ان 
کے مداحین کو اس بات پر خوشی تھی که وھی جدل جس کی مدد سے 
معٹزلہ نے عقائد پر رب لگائی تھی. آج خود معترلہ کی بیخ کنی کے 
لیے کام آئی . 

یہ حدل کیا چیز تھی؟ معتزلہ کے یہاں اس کا عطاب یہ تھا که 
عمعصر ساماوں کے حیالات میں جو ہ فاسدء چیدیں شامل ھیں ان کو 
انہیں کی زنان سے کاوایا جائےء اور پھر اہیں آگاہ کیا جائے کە وہ خود 
اہنے آپ کو الرام دے رھے ھیں. عثلاً معترلہ اس بات کے قائل تھے 
کە قرآن پاگ خلوق ھے . چناچه وہ اس کو غیر مخلوق کہنے والوں کو 
اِس خیال کی طرف لانا چاہتے تھے کھ وہ کاغذ اور ٹھے اور قلم اور 
روشنائی وغفیرە جو کلام ال کی کتات میں کام آتے ہیں سب کے سب 
ان عظمت و حلال وا لی ععات سے متصف کردئے جائیں جو عرف ذات 
باری تعال' کے لے سزاوار یں ۔ اگر قرآن کو غیر مخلوق کرنے والا اس 
حد تک آجاتا تھا تو گوبا وھ اپنے دعوے سے دستبردار هو جاتا تھا. اس 
لیے کە کاغذ اور روشنائی وعیرە کو ازلل اور ادی کپنا ایا ھے جیسا کھ 
دن کو رات کہا. جب اشاعرہ ہے معتزلہ سے عقابلہ کیاہ نو انہوں نے 
بھی جدل کے قاعدے کو اسی ڈھنگ سے برتا. مثلاًّ معترلہ نظریة اسباب کے 
قائل تھے ؛ اور انہیں اصرار تھا کہ اللہ تمالی' کی قدرت کا یان اس طرح 
سے کیا جائے کہ اسیاب و تائج کے یادمی تعلق سے انکار لازم نہ آئے. 


۳۹ 


اسی طرح پیغمبر اسلام سے کہا گیا ھے . 
الم شرح لك صدرك و وسضنا عك کیا ھم نے نہیں کھول دیا تیرا سینە, 


وزرك الڈی انتض ظبركک اور اثار رکھا عم تے تجھ پر سے 
بوجھہ تیرا جس نے جھکادی تھی 
یٹھ تیری؟' 


ان دووں آیتوں میں معلمیں کی ان دشواریوں کی طرف اشارہ مے 
جن کی وجه سے وہ تعلیم کی ذمەداریوں سے جھجھک سی معصوس کرسکتے 
ہیں. لیکن پھر غسی تائید انہیں ان منزلوں سے آسانی کے ساتھ گذارتی ھے 
جن کے تصور سے وہ گھپرا سکٹے تھے . اور جب تعلیم کا سلسلہ شرو۔ 
هوجاتا ھے تو خود بخود استقامت کے امہاب اور قامیابی کی رامیں نکلئے 
لگتی ہیں. پہر حال علمین کے مچکچائے اور چوجھکتے کا عارا بط 
یہ ہے کە تعلیم کی اہمیت واضح ہوہ یہ نہیں کہ تعلیم سے گریز کیا 
جائے اور علم کو مخفی رکھا جائے ! 

قرانی تلقین کے زیر اثر؛ عالم اسلام میں علم کی اھت کا تصور 
بھی قائم رھا, اس کوفضیات کا معیار بھی سمجھا گیاء اور تعلیم کے اصول 
اور قواعد بھی مقرر کیے گے اک اں سب باتوں کے ساتھ ساتھ, 
حدیی سوی کے مض حقصوں بے , اور عض صحاه کے اُسوے نے عام 
باطن کے چند نطریات کو بھی تحریک اور ثقویت دی ۔ اس کے علاوہ, 
سلمانوں کے عص فرقوں نے اعتقادات کے اححا کو گھی مبور ھوکر 
اور کھی رصا و رعنت سے اپا شعار نایا . تاہم اسلامی اسماج می 
معاشرت اور تمدں کے حو قواعد مقبول اور متمکں ھوئے تھے . اں کا نقاضا 
پہی تھا کھ علم کا اطہار ہو مللادوسریء نیسری اور چوتھی صدی (ھجری) میں تق 
کی تیم اور حدیث کی تدوین اسی تقاصے کی نکمیل تھی. بلکہ اب 
سوسائٹی میں کچھ ایسے اثران کام کررھے تھے کہ جلد ھی نوت مناظرے 
اور جدل تک پھونچی . معترلہ ہے ان دونوں طریقوں کو اپناہا. جن طماء 


۹ ۹٤ اعاً‎ (۱١( 


نی 


لگن ان سب بانوں کے باوجودء بحیثیت معلم کے ؛ٴ رسول اللہ کی شان 
یہ ھے کہ وہ ٭غیب کی بات بتانے میں بخیل نہیں ھیں٭'' بلکہ خدا کی 
طرف سے ان کے ایے فرمان ھے ۔ 

و اما برینک بعض الذی نعدھم او اور اگر دکھلادیں ہم تجھ کو کوئی 
تو فینک فانما علیک البلاغ و علینا' وعدہ جو ھم نے کیا ھے ان سےء 


الاب یا تجھشك کو اٹھالیویں؛ سو تا ذمه 
تو پہونچا دینا ھے ؛ اور عمارا ذمه 
ھے خنات نا '' 


تبایع کے سلسلے میں محاطبین کے حالات کے ثفاوت کی وحہ سے سلغ کو 
اپی گفتگو جس طرح سے ڈھالا اور پیش کرہا چاھیے؛ اس کی نفصیل 
پرت ثائی گی ہے 
ادع لی سبیل ربک نا حکة و الەوعظة للا اہے رب کی رام پر پکی نانیں 
الة و حادلھم پالتی ھی آحں. . سجھاکر اور صیحت ساکر بھی 
طرحء اور الرام دے ان کو حس 
طرح بیقر ہو؟'۔ 
اس ضم کے ۂوآمد کی روشنی میں یہ بات ثات ہوحاتی سے کهھ 
قرآن طربهُ احفائے علم کی تائد اور تلقین ہیں کرتا یه دوسری بات ھے 
کە حود معلم نے کسی وقت علم کے وجھہ کو بھاری سمجھا هو اور تعلیم 
گی ذەەداریوں کو قسول کرنے میں جھحھک حوس کی هو. مثلاً حمصرت 
موسی نے ھرمایا تھا . 
رب اشرح لی صدری ویسرلل امری و اے رب کشادہ کر میرا سینە اور اسان 
احلل عقّدة مس لای یفقھوا قول کر میرا کام اور کھول دے گرہ میروی 
ربان سے کە سمجھیں میری بات۴' 
"0 قرآں شرف ۸۱ ٢٢٢‏ (وھا ہو علی الفیت جنین) 
)۱١(‏ ایض 4٤:۱۴‏ 
)۱١(‏ اعًاً ١٦٢١ : ١١‏ 
۹) اعاً ٠۰‏ : ۲۷ 





۳۹ 


پتلو علیھم آیانہ و یزکیھم و یعلمھم میں ایک رسول اتہیں میں کا پڑھ کر 
الکاب و ا حکمقگ _ ساتا ھے ان کو اس کی آبتیں اور 
ان کو سنوارتا ھے اور سکھلاتا ھے 
ان کو کتاب ابر عقل مندی". 
پہ صحیح ھے کە قرآن شریف کی تعلیمات میں مذھببیت کی روح اس 
معنی میں جلوہ گر ھے کهھ ان تعلایمات کو انسانیت اور زوال |نسا:یت گے 
دومیان تفریق گا معیار نایا گیا ھے . چاجہ ان تعایمات سے لعد یا دشمنی 
رکھتے وااوں کے لیے اسی قسم کی وعید ھے جو حضرت یسی' ہے پاک 
چیزوں سے محروم یا ان کو ٹھکرانے والے اوگوں کے لیے بیان فرھائی تھی : 
لھم قلوب لا یفقھون بھا و لھم أعین ان کے دل میں کہ ان سے سمجھنے 
لا یصرون بھا و لھم آذان لایہمعوں ‏ نہیں؛ اور آنکھی میں کہ ان سے 
با اواٹک کالأنمام بل عم اسل دیکھتے ہیں ؛ اور کاں میں که ان 
سے ستے نہیں . وه ایسے میں جیسے 
چوپائے, بلکه اں سے بھی ریادہ ہے راہ“ 
پیغمبر اسلام کو قرآں پاگ میں به ہدایت ھی دی گئی ھے کہ ایسے 
لوگوں کو سکھلاہے کی کوشش ہے صود ھے . 
إِن الذین کفروا سوآء علیھم ٠‏ ا درتھم ہے شک حو لوگ کاھر موچکے , 
اعم تفرعم لاؤسون تم لہ عل' زار کے اں کو تو ڈرائے با 
قلونھم و علٰ سمعھم وعل' اصارمم ڈرائے, وہ اییاں نہ لائیں گے . 
فشاوة. مہر کردی اللہ ہے ان گے دلوں پر 
اور اں کے گاوں پر اور ان کی 
آنکھوں پر پردہ ھے٭۔ 


(۷) قرآن شریف (۲:۹۲) اردو تر جمەاز عولانا حمودالحسن دیوبدی 
مطبوعہ ہجنور ۱۹۶۲. 

(۸) اعاً (۷ : ۱۷۸) 

ا٦‎ :٢( اسنا‎ )۹( 


ُ۴ ۱ 
۲ 
کے اوران کے درمبان کچھ چیدیں مشترک میں اور کچھ حتاف . معارک 
چیزوں کا کام یہ ہوگا کہ وہ فریقین کو ھم شینی کے لیے تیار کردیں گی۔ 
اور مختلف پیزوں کا کام یہ ہوگا کہ وہ ایک فریق کیے لیے تنقید کا مادم 
اور معبار بن سکیں گی, اور دوسرے فریق کو اس ننقید کی مقلاومت کا 
راستہ بتائیں گی' . 
نظریة اخفاے علم کے مختلف زاویوں کا یہ ایک چھوٹا سا خلاصہ 
پیش کردینے کے بعدء اب یہ کپنا ضروری معلوم ھوتا ھے کہ بنیادی طور 
سے اسلامی طرز فکر کو اس نظریے سے بعد تھا . قرانشریف جن معامین 
پر مشتمل ھے ان سب کی خصوصیت یپی ھے کہ وہ ٭تعلیمء کی حثیت 
رکھتے ہیں۔ مثلاً ایک جگہ پر وارد هوا ھے : 
ھوالنی بمثٹ اف الأبین رسولاً منھم بھی ھے جس نے اٹھایا أُن‌پڑھوں 
)٥(‏ آرعلو پر بہت سے لوگوں نے اارام لگایا ہے کہ اس کی متعلق 
میں استقراء (دہ:ءں۵ہ!) اور کت ا بہت باقص تصور ملتا 
ھے, جس حد تک اس اعتراض کی بنا ان الفاظ کے مطالعے پر ھے 
جو ارسطو نے ان چیزوں کے لیے استعەال کیے ھیں. مەترضین حق حانب 
هیں . لیکں بہت سے دوسرے عنوانات کے تحت ارمطو ہے ان دووں 
طریقوں کے اصول گا احصاء کیا ھے . چانچہ کیا گیا ھمے کہ حدل گا 
مذکورہ الا طریہ (جو اس لفظ کی مشہور عام تاویاوں سے ہت الگ عے) 
اس سوال پر ارسعاو گا محاکمه پیش کرتا ھے که کسی قاعدۂ کابە کی چھان 
بین کس طرح سے کی حائے. ایر اسی سوال پر دور جدید میں فالغ 
استقراہء کی بنباد رکھی کی ھے (دیکھے اوہ نام ما مه , اہ[ ظ 11۷ 
(:5 578 مم 1916 0۰:8 .۵ہ 200 
در اصل ,. یہ اعتزاض نہ صرف لفو ھے للکہ اب فر۔ودہ بھی ھوچکا 
ھے که دور حدید میں (ءتں58) جن راستوں پر چلىی ھے ارمطو نے ان 
کی سخالف سے میں قدم اٹھایا تھا . دونوں کے کام میں عدم مطاحت اور 
عدم ساوات تو ھے , لیکن تاقض نہیں ھے۔ اس لے کهھ ( ہم ٭) کے 


مبادی اور مسائل کا سب سے پہلے تجزیہ کرنے والا شخص آرسطو ھے . دیکھیے 
ع۵٢‏ ۹ ۵۰م0ج0 1د11 .8 0 کی ا کٹ رک یا سم وس باعیەکا 


۲۷ 


میں: اپنے مخاطہین کی تحریک اور ہمت افزائی سے ٠‏ عوام ایسی کوششوں 
کی طرف مائل ہو سکتے میں جو ان کی لاعلمی کا ازاله کریں. دوسری 
طرف, تجربہ گار لوگ اس موقع پر سرگرم عمل ھوکر اپنے تجربے میں 
اضافہ کرسکتے ھیں. ہر حال ان کاموں کو اشاعت عام سے متاف 
سمجھنا چاھیے 

چوٹھی صورت یه ھے کە علم والے علم والوں سے خاطب ھوں. 
انت گن کا می از ا کک خع و 
تو ان کا مل‌کر بیٹھنا بھی ان کے کام کو ان اثرات سے آزاد رکھے گا 
حو متعددء کام کرنے والوں کی شخصیت اور مراح سے بیدا هوتے ھیں. 
لپذا حموعی طور سے ان کا تحاطف اور تعاون علمی ۔لاش اور تحقیق کا 
نام پائے گا. 

لیکن ارسطو ہے علم والوں کے درمیاں ایک ایسی تعربق بھی قائم کی 
ھے حس کو اوپر گنائی ہوی صورتوں کا آحری (ہانچواں) عو٭ کہاجامکتا 
ھے . وھ اس ضرورت کو تسلیم کرتا ھے کہ متعدد اور مخصوص علوم 
(ثتہت۹) میں بحث کا عاریقه يہ ھونا چاہبے کھ چد ببادی ععارف با 
سلمات سے اتدا کی جائے , اور پھر طالعام ان اصواوں کو حروی وائات 
اور شوآہد کی روشنی میں دیکھے اور دود دا سم احد کر ۱ ۴ل بااوں 
کو تفصیل کا حامہ پہائے . سس معارف یا ممامات مہے کسی عاص هام 
میں اتدا کی حاتی ھے؛ حود اں کی چہاں ہیں کرا اس عام 6 کام 
ہیں . مثلاً حوادث طعی کے علم ( ہ:۶۵۲۷) میں دحگہہ دواتء اور ساب 
کے نمورات ٤و‏ ہہاے سے ماں لیا حاناجےے اور اُن یی اساس ر2 ای 
مبِاحثف کی تفکِل ھوتی هھے مموکی اور پر ان سبادی مساەات ک2 
حیثت ایک ایسے قاعدۂ کلیه کی سی ہے جس سے جزوی تاج اخذ کر لے 
گیے ہوں . لیکں خود اس قاعدے کی صحت سے بحثف ىہ کی گئی ہو۔ 
چاچہ ارسطو نے جدل (ء؛٭اداتا ) کو ایسے سر افرار عام سے نر کیا 
ھے جو مخصوص طوم (ہ*ہ۔8) کے نادی علمات پر نصرہ کرے. 
لذا اھر جدل ماھرین علوم سے اس عفاہمت پر گفتگو کرے گا کم اس 


۳٢ 


ارمطو نے اپنے نظریةہ منلق میں ا۔تندلال کی جو مختلف ثکایں گنائی 
ھیں وہ ہعلمہ لاطمی اور ناقص معلومات کی امی تفریق پر مبنی فیر . مثلاً 
استدلال کی ادنی' شکلوں میں سے ایک یہ ھے کہ آپ کسی ثٹخص کے 
ساتھ اس طرح سے وطاب کریں کہ وہ تو مطائن ھوجائے لیکن وہ :سٹاہ 
جو زیر بحث تھا جوں کا توں رھے . یعنی کوئی علمی آفادہ نہ هو. اس 
سوال سے قطع نفار کھ پہ چیز اچھی ہے یا بری. اس کو ایسے دو شخھوں 
کے درمان گفتگو کا ساچا سمجھا جا سکتا ھے جن میں سے ایک ٭علمہ 
سے متصف ہو اور دوسرا لاہلی سے . اس لہے کہ عوامالاس سے خطاب 
کرہے کے وقت اھہل عام کوعامی زنان ترگ کردیا پڑتی ہے۔ ماس یہ ہے کہ 
عوام کی خصوصرت ھی يہ ھے کہ وہ معلمہ سے اشنا میں۔ اور اگر علمی 
چیزیں ان کے سامنے رکوی جاتی ہیں تو وه ہ۔روت یا شفر ھوجاتے ھیں 
ہاں اگر معلم بات کو تمثیل کے پیرائے میں یا مولے لفطوں میں کہتا ھے 
تو اس کی بات سے سیدھے سادے لوگ متأثر غضرور ہوتے ہیں . 
(ہذا فلسفیاہ نطریة اخفائے علم کا ہلا قاعدہ یہ ھے کہ عوامالاس کے 
روبرو علمی زہاں کا استعمال مکن نہیں, اور اُں کے تاأثرات کو علمی 
تحقیق سے تعبیر کرنا ممکن نہیں). 

ایک دوسری صورت یہ ہے که علم والوں کا تحاطف تحرہ کار 
لوگوں سے ھو, تحرنے سے ہام لیے والے اور اس پر بار کرہے والے 
آدمی عوامالاس کی سی مسکینی اور اثر ہدیری کا اطہار نہیں کرتے . بلک 
وہ تو ممنصر ھوتے میں کھ آں کی ناتص معاومات ھی سب کچھ ہیں. دا 
استدلال کا ایک طریقہ یہ بھی ھے کہ اص ععاوەات کو ایک دوسرے 
سے اس طرح لڑا دیا جائے که ان گا زور ختم هوحائے اور اں پر اترانے 
والوں کا سر نیچا هو جائے . یہ طریقه بھی ادی' ھے اس لیے کہ یہ 
امللم کو علم کے اطپار کا موقع ہیں دیتا۔ زیادہ سے زیادہء اس کا فائدہ 
یہ ھے کہ بہ تعلیم کے لیے رمین ھموار کردیتا ھے . 

تیسری صورت یه ھے کہ تخاطب تجربہ گاروں کے اور عوامالناس 
کے درمیان هو یہاں پر فریقین کے تعاون سے بہت سے کام چل سکتے 


۲ 


٠‏ ارسعطو کے فلسغیانہ اصول کا اقتعناء یہ ھے کہ اس قسم کا فرق صرف 
لم اور لاطمی کے درنیان ھ قائم نہ کیاجائے. بلکہ اس کی تامیس 
کے لییے یہ بھی کای سمجھاجائے کہ ایک طرف علم هو اور دومری طرف 
وہ گارنامے جن کے ذریعے سے لامامی کو دور کرئے کی کوشش کی جاتی 
ھے لیکن جو علم کے مرتیے تک نہیں پہوچتے ‏ یعنی تجربہ اور رائے . 
امل لم کی حیرتوں کا عدف , اور امل علم کو اپنی حیرتوں کا مدف نانے 
والے ؛ صرف وھی لوگ نہیں میں جو علم سے عاری میں؛ للکہ وہ لوگ 
بھی ہیں جو ناقص معلومات رکھتے ہیں . مثلاً تجرہے* سے کام اپنے والے 
لوگ حواس کی االتکرار شہادن برء محصوص اور سین اشیاء کے درمیان 
مناسہت اور لروم کا رشتہ تسلیم کرتے ہیں . بہ کام ٭علمہ سے اس ممنی 
میں نچا ھے کە یہ ساست اور لروم کے اصول کو اڈیاء کی طیت ہیں 
نہیں ڈھونڈھتا اور اپنے انکشافات کو ایک فاعدۂ کہ کی شکل ہیں بان ہیں 
کرتا. ایکن علم کی شان بہ ھے که اشیاء کی مناست اور لروم کو ان کی 
طبیعت گے حوالے سے ہاں کیا جائے تاکه کہے والا اں کے وجود کے 
تمام ادوار کا حاطہ کرسکے ء اور اس کے قول میں اں کی جسون کے 
تمام افراد شامل ہوں ( جواہ اس ہے اں سب کا مشاہ کیا وی ٭ هو اور 
گر بھی نہ سکے). آپ ھراروں ثثالیں گنا رحے که آگ ہے اس چیز کو 
جلایا ہے اور اُس چیز کو حلایا ھے. لیکن اگر آپ بہ کہا چامتے میں که 
اس قسم کی اور اُس قسم کی چیریں آئدہ ھی آگ سے جلا کریں گی تو 
ضروری ھے که آپ اگ اور جل۔ہ ہا ل چیزوں کو طبعت کا ادراک کرس . 
آپ نے جن واقعات کو دیکھا ھے یا جں کو دیکھ سکتے هیں ان کے لیے 
حواس کی شہادت کافی ھے لکں سنقل کے لے وہ شہادت مبر پیم 
تاوقتے که نجر+, طائع کے تعلقات کو سمجھ اپے گے عد؛ٴ دعلمءہ میں 
نہ بدل جائے . 

. (ہ) درائےء پر ارسطر نے جو حثٹ جداگاہ کی عے اس کی 
تفصیل یہاں پر ضروری ہیں ہے ۔ 


۲ 


صوفیانہ اخفائے علم کا دوسرا پپلو یہ هے کہ دتعلیمء میں وہ طریقے 
اختیار کیے جائیی جو علم باطن کے پرستاروں کو مظلومیت کی منزلوں 
تک لے جائیں اس لیے کہ انھیں منزلوں میں پہنچ کر لن کے طم کی 
سچائی ثات ہوتی ھے. (تصوف والے اس بحثٹ میں نہیں ا جھتے که علم 
ظاھر کی تعلیم کے طریقے کیا هیں. اس لیے که وہ اس علم کا نمائدہ 
جس کو سمجھتے ہیں اسی کے لیے اس سوال کو چھوڑ دیتے ھیں) ۔ 
جیسا کہ پہلیے کہا گیا؛ اخفائے علم کا ایک تہسرا نطریہ فلسفیانہ ھے . 
ارسطو نے اپنے ر۔الهُ مابمد الطبیعة میں کہا ھے کہ حکمت کی انتدا تحیر سے 
ہوتی ھے'. یعنی جب هھم حوادث کو دیکھٹے ہیں اور ان کے اسیاب کو 
نہیں سمجھتے تو میں حیرت ھوتی ہے کہ جو چیز ہوگئی ھے وہ کیسے 
اور کیوں ھوئی , لیکں جب ھمیں اسہاب کا علم حاصل هوحاتا ھے تب بھی 
مین یرت ەوتی ے: مگر ات امن ات پر کە وہ معامله جس کو لم نے 
ممارے لہے روشن با دیا ھے دوسروں پر بھی روشن کیوں نہیں ھے ؟ اس 
طرح سے انسابوں میں جانے والوں اور ب٭ جاسے والوں کے درمیان ایك لیج حائل 
ھوجانی ھے. بہ لوگ حس چیز پر حیرت کرتے ھیں اس کی اساس کو وہ ارگ 
ہے کھٹک نسایم کرنے کے لیے آمادہ ھوتے ہیں. اور وہ جس چیز پر 


حیرت کرتے ہیں اس سے یہ واقف اور ماہوس اور مطمئن ھوتے ہیں . 


ماتی ھے : 

من از قرآن مئر را پر داشتم ‏ استحوان پیش کان اداختم 
اس شعر میں علم ظاھر کے پرستاروں کو وھی درجہ دیا گیاھے جو حصرت 
می کے عذکورہ بالا قول میں مذصی علوم کے قدر باشناسوں کو ملاھے . 
اس اعتہار سے شاعر ہے صوفانہ نطرية اخفاے عام کو مذھیں تصور کی 
شکل دے دی ہے . اور جں حد تک اس تی نفکِل کا اعتراف اور 
تجریہ نہ کیا جاسکے , اس حد تک یہ خلط محٹ تصوف میں اتقیدی نظر 
اوز منطقی استقامت کے مدان یر دلائے کرنا ھے. 

(ا) ,21 11-903 ط562 عارنممەلا 


۳٣ 


رکھنے سے تثبيه دی ھے'. لہذا مذھبی نظریة اخفاے علم کے عناصر ثرگیبی 
میں تیسری جو چیز ڈامل ھے وہ یہ تصور ھے کہ دعلمء سے حروم 
هونا شقاوت آبدی ھے ء اس لیے کہ یہ بحرومی انان کو انسانیت گے 
هرلیے سے گرا دیتی ہے 

اخفائے علم کے صوفاہہ طربے میں, کسی غیر عالم کا شقارت اہدی 
سے متصف هوا لائم نہیں . ان مڈھی رھنماؤں کے ر۰ خلاف جو دعلمء 
نہ رکھنے والے کو جاہل اور انسانیت کے مرتے سے سافط سمجھتے میں, 
صوق اخفائے لم کی تاکید اس معنی میں کرئے میں کہ لم کی ایک 
قسم باطنی ھے اور ایک ظاھری؛ اور ھر ایک قسم کے طم کا مرکز 
اور طریقے مخثاف ہیں' پذا اس فرق کو باصا ضروری ھے . اس نطریے 
کے پس منظر میں یہ تصور بھی ملتا ھے که علم باطن کے حاطین مبغوض 
اور مقہور میں, اور علم طاھر کے ماھرین برسر اقتدار میں؟. چنانچہ 


(۲) لائعطوا القدس لکلاب و لا نطرحوا دررکم قدام المازیر 
ئلا تدوسھا بارحلھا و تنلعت نتمرفگم ( الکاب المقدس . مھاہموعہ نبویارگ 
۷,. انجیل متی ۷: ۷۔١).‏ 

() ۔ثال کے طور پر عاف کے اس شعر کو دیکھیے . 
آن رارکە در ۔ینه نہاں است ؛ وعط است بر دارنواں گفت و ى٭ مبر نتراں گت 

شاعر نے اس شمر میں ٭علمہ ٭عالمہ اور ؛ثعلیمہ اسب کی الگ الگ دو 
قسمیں ماں لی ہیں. حس سے ثابت ہوتا ھے که وہ می سے ہاں کی جانے 
والیل چیز کو ہی دعلمء ٭ کا نام دے رھا ھے . الفاط رے فھ سو 
کا ناقد ھوسکتا ھے؛ یی ای ا استصاف یت کرے کا 

لِکن عض اوقات اس حفط عرانب کو ساھا 9 ھے. خود 
غالب نے کہا ھے . 

آوازۂ شرع از سر مصور لد است ار شب روی عاست شکوہ ضس ما 

اس شعر میں شاعر ہے ىکته افرینی کے شوق میں علم ناطن کی کسر شان 
کی عے . علم ظاھر کی علمیت کو تسلیم کرنا اور بات هے . لیکن اس 
کے معاملات کو عم باطن کے لے سند بٹانے سے آخرالذکر لم کی 
حقیقت اور آزادی غطرے میں پڑ سکتی ھے . حفظ عراتب سے گوبز کی 


غرا لی کی کتاب ہ ا لضنون بە علی غیر آعلہء' 
ڈاکٹڑ صبیح احمد کسال* 


(الف) اغفائے عم ۱ 

مذکورہ بالا کتاب اپنی ذانی اھمیت کے ساتھہ ساتھء ایک اصولی 
اس یا سا ہے کن کی کر سے غافر مرا 
پہ ھمیں بتاتی ھے که بعض صورتوں میں عام کا محفی رکها ضروری ھے . 
بە عقیدہ عم الام میں ختاف وقتوں میں اور کی ٹی شکلوں می شایم اور 
مقہول ھوتا رھا ھے . چانچہ اس سوال پر عور کرنے کی ضربرت ھے ک٭ 
غرالل کے یہاں اس کا مفہوم کیا تھا. 

اگر جامعیت کے تقاصوں کو موقوف کردیا حائےء تو نطریة اخفائے 
علم کی تہن بڑی قسمیں نائی جاسکتی ھیں . ان میں سے ایک مذھب اور 
اخلاقیات کے اسالیت فکر میں علتی ھے ء دوسری تصرف میںء اور آپسری 
فلسقے میں ۔ نذمی نظریة اخفاے عام سے مراد اوہ چیزیں میں حن پر 
انانیت کی تشکیل اور تکمیل کا انحصار ھے چنانچہ اس ناریے میں 
٭تعلیمء کا مطلب یہ ہے که ان چیزوں کے علم کو اس طرح پھیلایا جاے 
1 اسانبت کو فروغ ہو با انساں کا جوھر ذاتی متحقق هوحائے .نھی 
رھما اس حقیقت کے بھی قائل ھرتے ھیں کہ بت سے لوگ اس تعلیم کو 
سیکھنے سے اس وحہ سے فاصر هوئے میں که ان کی طیعت اس سے 
تعضاد رکھتی ہے اور اس سے اما کرتی ہے . چانچه ایسے اوگوں کو تعلم 
دینے کی گرٹٹن کر حضرت فیس کے ۶ے اور سور کے آگے موتی 


مسسرت حرم مہ جانہ 


() مس ری کو من تعن ہی سوا کر رکون کن ا 
(() ڈاکٹڑ صبیح احمد کما ی ریڈر ادارۂ علوم اسلامیه ء مسلم یونیورصلی , 


٠ھڑگلع‎ 


۲٢ 


٣‏ کتاب الحامع 
یہ تینوں کتابیں طب میں ھیں, 

٤‏ مقالات فی ا حکمة و الریامة 

٥‏ کتاب آداب الدنیا والدین 

٦‏ العودین فی علم الا وائل (الوٰیات میں ھے) 

۷ کتاب نزہت نامة علائی (فارسی زان میں ھے) 

۸ کتاب سیاسة اللک 
ان ساری گتانوں کا تدکرہ حواساری ہے کیا ھے , موحرالذکر دونوں کنا 
سیاست اور تدیر ملکت پر ھیں . 

۹ کتاب فقر 'ھل الک 
اس کتاب کا ذکر شھرزوری ہے کیا ھے. 

٠‏ شہرزوری ہے معلق پر ھی ایک فتاب کا ذکر کیا ھے جو 
حاشيہ اور تعلیق کی حیثیت رکھتی ھے . 

۱ الختصر ىق صاعة المدد 
اس گا تذکرہ ود سکویہ ہے مثیدیت الاحلاقہ میں کیا ھے . 

×٢‏ حفائق العوس 

۴ کتاب احوال ؛لّاف و عمات عص الأساہ الافین 
عاملی ہے ان دونوں کتاوں کا ذکر کیا ھے . 

اُس ھرست پر ایک عار ڈاالے سے مسکوبہ کے حر طلمی اور 
وسعت مطالعهہ کا پبحوبی ابدارہ ھوسکتا ھے . 


۲ ۰| ۲م) 


۳۰ 


مذکورہ بالا تصنیفات کے علاوہ مسکویە نے ریاضیء سیاسیات, منطوہ 
طفہ اور سیرت پر مختلف چھوٹے بڑے رسائل لکھے ہیںء جن میں سے 
نعف مختلف کتب خانوں مین مخطوطات کی شکل میں موجود ھیں, اور صف 
بالکل مفقود ہیں . ذیل میں ان رسالوں اور کتابوں کی فہرست درج کی جاتیھے. 

١‏ رسالة فی اللذات و الاّلام 
رسالة فی الطيعه 
رسالة فی جوھر الفس 
کتاب العقل و المعقول 
مقالة فی النفس و العقل 

٦‏ رسالة فی اثبات الصور الروحاية التی لا ھبول' لھا 

۷ التمییز بین الدھر و الرماں 
پہ رساللے کتفخاهُ راغب باشا (استاہول) میں موجود ھیں. 

۸ رسالة فی عاھیة العدل 

۹ ا جواب فی المسائل الئلاث 
پہ دونوں رسالے مشھد (تہراں) کے کتب حاہے میں محفوط ھیں. 

٠‏ وصیة مسکوبہ لطالب ال حکمه 

۹ رسالة ف معنی الدعاء 
یہ دونوں رسالے اہو سلیماں منعاقی کی کتاب ٭ متحب صواں ال حکمةہ کےایک 
قلمی نسخے کے ساتھ شامل ہیں حو دارالکتت ااصریہ میں ٭وجودھے. 

٣۳‏ مموعة الرسائل 
گان لائان : او 'اَورَا گے کے چاو سس سے 

۴ یاقوت نے مسکویہ کا ایک حط بھی محعوط کیا ھے جو اس نے 
ہدیمالزماں ھمذای کو لکھا تھا (یاقوت : معجمم الأدباء .)۱٥١١(‏ 

مسکویە کی بعض مفقود کتانوں کا ذکر اوپر آچکا ھے . دوسرے رسائل و 
کتب جن کا مختلف مصفین ہے ذکر کیا ھے لیکں کہیں بتا نہیں چلتا یہ یں: 

۹ کتاب الادوية الفرده 

٢‏ کتاب فی ترکیبات الباجات من الاطەمهہ 


چہ چہ حم 


۹ 


7 نمایاں فوقیت حاصل ھے؟٭, ہتجارب الأم, نے تاریخی واقعات کی توجیە اور 
انھیں مربوط طریقے سے پیش کرئے کا ایک بلند معیار قائم کیا ھےء"". 
ہسیرت نگاری میں مسکویہ کو مہارت حاصل ہے . ھر وہ کردار جسے اس 
نے یان کیا هے دوسرے سے متاز هے, اور اھم ترین کردار جن کی 
فہرست بڑی طویل ھے زندہ اور چلتے پھرتے معلوم ہوتے میںەء'". 

مسکوپہ اپنے تبصروں میں جادۂ عدل سے تحاوز نہیں کرتا. عطدالدولہ 
جیسے قابل سلطان پر بھی اس کا صرہ بڑا حا تلا اور منصفانہ ھے۔ مھلی 
اور ابن العمید کی اس نے بڑی تعریف کی ھے ایکن ان سے جو لفرش 
عوئی ھے اس کی نشاندھی سے اس نے گریز نہیں کیا ھے*٭. 

مسکوبه تاریخ کو آقادی ‏ بقطة ظر سے دیکھتا ہے حیسا کہ ابرائی 
مؤرخین کا عام دتور رھا ھے : تاریح اس کے لے اخلاق کا ماعذ ھے."* 
تاریخ نگاری سے اس کا مقصود یہ انا ہے کہ حب بھی قومیں اور حکومتیں 
دانائی و حکمت اور احلاق کی شاھراہ سے منحرف ہوئی ہیں تو اپویں 
ہمیثه عزیمت اٹھای پڑی ھے احلاق تاریخ کی حقیقت ھے ۔سکویہ کا 
طریة تاریخ یکر احلاقی ہے. 

سکویہ شاعر ھی تھا۔ اہو حیاں اور ثعالی نے اسکے اثعادر نظر 
تحسین دیکھے ھیں, اور ائن العمبد ااول کی نگاہ میں اسکی شاعری کو ایک ا٭م 
مقام حاصل تھا . مسکویہ کے کسی دیواں کا ہتا ہیں چانا اسکے چند اڈھار 
ثعاللی نے ٭تتمة الیتیمہہ میں بقل کے ہیں بافوت ہے مسکویہ کی تع۔بفات 
میں ٭الستوقی ٭ ہام کی ایک کتاب کا ذکر کیا ھے حو اس کے بقول 
قصائد کا ایک حموعہ تھی ؛ مگر یہ کتاب بھی ععةود ھے . ۱ 


۷ . عقداة تارب الأمم‎ )٦٥( 

)2:منٗوعافا٥نود, ج مةا:] !ہ344۶‎ 24 ()١۲۹١( 

(٤أ٥)‏ مقدمة تحارتب الامم “٠‏ 

٦: اعناً‎ )ہ٥(‎ 

)٥٦٥(‏ (معصلا 5۶ ۸8 ۰تص3/,:ئ) رنورے ایر بژہ+4, ۸6:601 .۶٥ا‏ 5ء:8 
,47( 5ص ۷تخ33 ,(۱962) :لت ۰را 


۲۸ 


زبان ولنتء سبھی طرح کے سائل پوچھے گئے ہیں۔ کتابٰ ادو وجوہ سے 
بہت أھمیت رکھتی ھے ۔ ایک یە کە اس کے سوالات اس دور کے ذھن کا 
آئنه میں ۔ اگر چوتھی صدی کے پڑھے لکھے افراد کے ذھہن کا مطاليهہ 
کرنا ہو تو یہ کتاب ۔اگزیر ھے . دوسری وجە اھمیت کی یہ ھے کە اِس 
سے مختلف فلسفیانہء دینیء اخلاقی اور سماجی مسائل پر مسکویھ کی وہ 
رائیںی معلوم هوجاتی ہیں جر ؛ِس کی دوسری کتابوں میں نہیں ملتیں ۔ 


سکوبە کی شہرت دو حیژتوں سے ھے. ایک بحیثیت اخلاقی مفکراور 
دوسرے بحیلیت مؤرخ . اس کی اخلاقی تصنیفات کا ذکر ہم اوہر کرچکے ھیں. 
تاریح میں اس کی مشہور کٹات ٭ تجاربں الأمم ٭ ھے حو ٦‏ جلدوں میں ھے۔ 
آحر کی تین جلدیں پروفیسر ان ہناەج:ە۸0 ٥.5.‏ نے انگریزی ترجمے کے 
ساتھھ شائع کی ہیں . پوری کتاب کا عکسی ایڈیشن بہت پہلے شائم ھوچکا 
ھے . یہ کتاب بویپی عہد کی تاریخ کے لیے اھم ترین ماخذ ھے . 


پرویسر مار گولیاتھ نے اس کتاب کے بارے میں لکھا ھے : <اگرچہ اس 
کتاب میں بعض غیر مسشدد ہائیں بھی ھیں لیکن عربی تاریح کی چند بتریں 
گتاہوں میں اس کا شمار مے اس کا معتد به حه ایساھے جس کے افرادء 
ادارے اور واقعات کے بارے میں مصنف نے جو کچھ لکھا ھے ذاتی معلومات 
کی روشی میں لکھا ھے ٤‏ دصندد٥تاء٥ہ:6‏ نے لکھا ھے : ہ سکویہ سے پہلے 
کے مؤرخین سیاسی واقعات کو محض بیان کرنے پر اکتفاہ کرتے ہیں, اں 
کے معاشی ' سماجی اور ثفافتی اثرات کا تجریہ ہیں کرتے. سکویە کی یه 
امتیازی خصوصیت ھے کھ وہ سباسی تح یکات اور واقعا کے دور رس 
اثرات کا تجزیہ بڑی مہارت سے کرتا ھے'٭ ٭ سکوبہ کو حیثیت مؤرخ عاہری 


٦ مقدمة تجاری الام‎ )٢٥۱ 

: ساط نہلد (شکاگو, ۱۹۰۴ء) ۲۸۴ ! اعددہ٭ہ× ۶ نے لکھا ھے‎ ))١( 
ہ جو باتیں :اریغی اعتبار سے اہیت رکھتی میں وہ کبھی سکویہ کی نظر سے‎ 
اوجھل بہیں ھوتیں. سکوبہ نے اھم واقعات و حوادث اتہائی مرنوط و منظم‎ 
۱٢۴ شکل میں یش کے میں >. رفجوماہ۰+/ ساامدلۂ کہ وہدہاۂ (لنڈن ۱۹۰۲ء)‎ 
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پا ہ کتاب تقرتیب السعادات ء اور دوسری ھ تھذیب الاخلاق او نطبیر الاعراق٤.‏ 
دونوں کتاہیں‌طبع ھوچکی ہیں . انھیں دونوں کتابوں پر مسکویہ کے اخلاقی فکر 
کی عظمت کا امحصار ھے, کاب العادۂء سعادت کے تصور کی وضاحت کے 
لیے مخصوص ھے. اس میں معادت کے مرانب ہ کمال نطری اور کمال خلقی کے 
باھمی تعلق اور کمال نظری کی تحصیل کے ساب جیسے اہم سائل پر بحق ھے ۔ 
٭ تہذیب الاخلاق * اخلاقیات پر بجاے خود ایک جامع کتاب ھے مگر 
سعادت کی بعض تفصیلی بسئیں اس میں داحل نہیں ہیں جن کا ذکر ہ کتاب 
العادۂء میں آیا ھے . اس کا اصل هھدفء؛ حلق؛ فصبات؛ معادت اور 
فضیلت کے باھمی تعلق , مضیلت کی تحصرل اور ارالهُ رذائل کے عاربفوں کی 
وضاحت ھے  .‏ تھدبتی الاحلای ٭ کی اھمیت اسلام کے احلاقی فکر کی تاریخ 
میں بہت زیادہ ھے . مسکویہ سے پہلیے احلاقی س۔احث سیاسی تعاربات کی 
تمھید کے طور پر نیاں ہوتے تھے . مسکویبہ ہے سب سے پہلے اخلاقبات کو 
ایک مستقل علم کی حیلیت دی. امام غرالل ہے ہ میزاں العمل ٭ اور 
×احیاء العلرم ٭ میں ٭ تہدیب الاحلاق ہ سے بہت ریادہ استفادہ کیا ھے. سض 
مقامات پر پوری پوری عارتیں چد العاط کے ردوندل کے سان قل کردی 
ہیں*'. مارسی زان میں احخلاقیان کی مسب سے لی اور :مہور کتاب 
اخلاق ناضصری ء ۶ × تھدیت الاحلاق ء کا ترحمہ ھے؟'' ملادا ادین دوای 
کی ٭داحلاق حلالی ء باصر الدیں طوسی کو ٭احلاق ۔اصری٭ سے ماحود 
ھے . جہاں تک ان دوبوں کنانوں کے احلاقی ماحث کا تعلق عے ان میں 
مسکوبہ کے طریات پر کوئی اطافہ نہیں کیا گیا ھے . 

× الھوامل والشواملہ مسکویہ کی ایک اور اہم کتابں ھے حو سرالات 
اور حوابات پر مشتمل ھے. سوالات اوجیاں نوحدی کی طرف سے کے 
گئے ہیں اور حوابات مسکویە ہے دبے میں اں سوالات کا دائرہ بہت وسبم 
ہے . طفہ, الھیات+ کلام ء احلاق؛ سیاست, ہسیات ' هلکبات؛ طبعبات 
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ایک بوی کتاب لکھی جس کا نام ہ الفوز الأکبر > رکھا ۔' لیکن یہ کتاب 
الا تھے 

اخلاقبات پر سکویہ کی تصنیفات دو طرح کی ھیں. ایک قسم تو 
ان کتابوں کی ھے جن میں مختلف حکماہ اور اھل دائش کے اخلاقی اقوال 
جمع کردیے گئے میں اور دوسری قسم کی کتابیں وہ ہیں جن میں اخلاقیات 
کے مسائل پر علمی انداز میں مراوط و مرتب بحث کی گئی ھے ٠‏ ہ انرالفرید ہ 
کا شمار پپلی قسم کی کتاہوں میں ھے . یاقوت کے بیان کے مطابق یہ کتاب 
قصے , امثالء اعار اور اقوال پر مشتمل تھی. اس قسم کی دوسری کتاب 
٭ کتاب السیر ء تھی جس میں قرآن مجید کی آیات اور احادیث بھی شامل تھیں. 
یہ دونوں گناسں نایاب ھیں. اس قسم کی سب سے زیادہ مشہور کتاب 
٭ ا حکمة الحالدء ھے جو طبع ہوچکی ہے . اس میں ایران؛ رومء یونان 
اور عرب کے حکماہ کے اقوال درج ھیں؛ اواب کی تقسیم ملکوں کے 
اعتبار سے ھے . اس کتاب میں ٭ جاوداں حردء کا وہ عربی ترحمه بھی شامل ھے 
سے جن ان و ہے انجام دیا تھا ھ٭ ا حکكمة ا لحالدہ ٭ سے سکوبہ 
کی وسعت نطری , مطااہ کی ھمه گیری اور معکرین عالم کی اخلاقی تعلیماے 
سے استفادہ کا وٹ ملتا ھے . یہ اتخابات ذفھں پر ایک مخصوص اثر 
مرن کرتے ھیںء اور ایک حاص احلاقی آئیڈیل کا نقش چھوڑنے میں. 
ان کا عثالی انساں یا تو۔قراط ھے یا ایک صوف , اگر کشف و الہام کا عنمر 
اس سے علیحدہ کر لیا حائے. 

اخلاقیات پر دوسری قسم کی کتابیں دو میں. ایک ٭ کتاب العادۃةء 


))٦۷(‏ ٭ ا حكکة ا حالدہ ٤‏ کے تفصیلی تعارف کے لیے ملاظ ہو 
صدالرحمن بدوی ؛ مقدمهہ × ال کمة ا حالدہء (فاھرہ: ۲۳۲) 

حسن بن سھل اپہے بھائی فضل بن سھل کے قتل کے عد مامون کا 
وزیر مقرر ھوا. لیکن جس بےرحمی کے ساتھ سضل ان سھل کو قتل کیا 
گیا تھا حسن اس کی ثاب ٭ لاہتکا اور وزارت سے ۸‌“ھظً میں متعفی 
ہوگیا ۔ اس نے ١۹ء‏ میں وفات پائی. حسن بن سھل ادیب تھا اور بہت سی 
کتاہیں فارسی سے عربی میں منتقل کی تھیں ۔ 


رت 


فلفہ: طجب اور اخلاق کے ۔سسائل پر اس کی رائیں اِس حلقہ کی رایوں 
سے الگ نہ تھیں. 

مسکویه کو ماعد الطیعیات سے ہت زیادہ داچسپی نہ تھی . اس کی 
٭ الفوز الاصفر ہ مابعد الطبیعرات کی کاب نہیں للکہ اسلام کے عقائد خاء 
آخرت اور وت کی ایک فلسفیانہ تعبیر ھے . ماعد الط۔یعبات کے مختلف سسائل 
گا اس میں ذکر تک ہیں.۔ اس کتاب کے تین ابواب میں جو خداء 
فس یا روح اور نبوت اور وحی سے حث کرتے ہیں. تینوں اواب دس 
دس فصاوں میں مقسم دیں. روح کی حٹ کو اس کتاب میں مرکری 
حیثیت حاصل ھے . عقیدۂ آحرت کی نباد اسی پر قائم ھے اور اسی 
٦‏ ذریعہ مسکوبە دوت اور وحی کی توحیه کرتا ھے . روح کی بہ بحثد 

یہ کے احلاقی اور سماحی ہاربات کی ہی بباد ەے اور سعادت اور 
2 کے تصورات ھی اسی پر قائم ھیں۔ 

سکوبہ نے اسلامی ۔قااد کی العایر و اوحجہ س فادھباہ اصواوں کی 
روشنی میں کی وہ :ہو فلاعاوی ہیر اکں امر ہے ان اصولوں کو 
حیوں 7 تیوں 2 نہیں کیا ہے بالکہ اں میں ترمەم و دای کی ہے ناکہ 
وه اسلامی عفائد سے ہماھنگ ہوسکیں اس کا ره تحابق اس کوشش 
گی ایگ ال ے۷۳ کارون رہ قرااو دا کری۔ کر کردو اس 
کامیابے ہیں ھوسکا ھے. احاثت موک ٭ الوور الاصەر + املامی عقائد پر 
حامع ؛ محتصر اور ۔اجھے ھوئے ابدار میں ایک قابل قدر کاب ھے 8)1 
نے پوری کتاب کا ترحهه اہی تصفم + بداد-۳۸ حدذا:(+5۸٥‏ 5۸4ھ صەا+ا 
کے حر اول حلد اول میں شامل کیا ہے , ترحمہ کے ساتھ ساتھ مروف 
ہے دیل میں مسکویه کے تصورات کیہ بای اور ہیسائی ماحذ یا عائل 
عسائی تصورات کی سشاںددھی ھی کی ہے اور اسلامی اور مسیحی عقائد کے 
تقاملی مطالمہ میں اس کتاب کو ناد قرار دی ھے. 

متعدد کتاہوں میں یہ لکھا ہوا ہے کہ ایی موصوعات پر مسکوبه نے 

(69) تعصیلات کے لے ادیکھے ڈاکٹر عبد الال کی گناب 


.2987م عمصعبہط ھت فمبرخم ۲گ تہ تممحخمامونا 


ت” 


سکوپہ میں فکری آزادی کا رجحان ابندا سے موجود تھا ۔ ابوحیان 
اسے خودرائی'' پر محمول کرتا ھے . لیکن ابوحیان گا یہ خیال سکوبە 
کی تصنیفات کی روشنی میں صحیح نہیں ععلوم هوتا . اسکی کتابوں سے 
اس کی اصابت راے, توازن فکر اور جدت طبع کا احساس تو قاری کو 
هوتا ھے لیکن حود بینی اور خودرائی گا شبه تک نبیں ھوتا . اہوحیان نے 
لکھا ہے کہ ابوالحسن عامری نے ارسے میں ہانچ سال تک درس دیا ‏ مگر 
مسکویہ رے میں هونے کے باوجود اس کے درس میں شر یک نہیں ھوا“' حیسے 
عامری اور ِس کے درمیان کوئی خلج حائل ہو . اس واقعہ سے خودرائی 
اور خودینی ثابت کہا درست ہیں ھی . عین مکں عے کہ سکویە کو 
کیمیا کی کتانوں کے مطالعہ اور کیمیاوی تحرنات میں اہماک ہے درس 
میں شرکت کا موقع نہ دیا ہو ۔ یه بھی ممکں ہے کم ملق اور علسمه میں 
مسکویہ کو ابھی زیادہ دلچسپی پیدا مہ ہوئی ہوء ری یہ بات که عامری 
کی عرت اس کی نگاہ میں‌کشی تھی تو اس کا اندارہ اس بات سے ہوسکتا 
ھے کہ مسکویە ہے اپنی مشہرر کتاب ہ الحکمة ا حالدہ > میں عامری کے اقوال 
گئی صفحات میں بقل کیے ھیں . 

مھت اور ہلفه کے باہمی تعاق ء تصوف , احلاق , عقائد اور کلام کے 
بارے میں مسکویہ کے حیالات کا جائزہ لینا یہاں عقصود ہیں ھے . آتی 
بات کائی ہوگی کہ مسکوبە اپہے دور کے ملاسمہ کے عام رححاات میں 
شریک تھا . فارابی کے مشہور عیسائی شاگرد یحبی ان عدی سے اس کی 
دوستی تھی . او سلبمان معلقی کے علەی حلقہ کا وه ایک سرگرم رکی تھاء 
.(ك) اعاػا١‏ 

)٤٤(‏ ایصاأً ۳٣ : ١‏ ابوا حسن العامری حراساں کا رصے والا تھاء مد 
میں رے چلا گیا اور اس العمید سے متعلق ہوگیا. رے کے رعال قیام 
میں عامری ہے معلق اور فلسعه پر درس دیا. اس کے عد وه بغداد پلا 
گیا. اور آحر میں اپے وط حراساں کو واپس ھوا اور وھیں ۹۹۹۱ء 
میں وفات پائی. عامری ہے ارسطو کی عض کتانوں کی شرح کے علارہ 
ہ السک العقل ء نام کی ایک کتاب بھی لکھی ھے۔ 


م۳ 


مقربین کے درجے کو پہنچ جائےگا :جن کو تہ خوف لاحق ہوتا ھے اور 
یہ غمء تو اس کو اللہ تعا ی' کا شکر ادا کرنا چاہیے ء اس کی دعوت پر لیک 
کرنی چاہیے اور جو کچھہ اس کو عطا هوا ھے خدا کی راہ میں خرچ کرنا 
چاھیے . اور ان چیزوں سے پناہ مانگنی چاھیے حوابری میں. الہ اسکے لے 
کائی ھے . دوھی توکل کے لابق ھے اور وھی ھر قوٹ کا مالک ھےء. 
ام کر کے کرت اساز اطاضن ری یو اون 
گا مظہر ھے ء اس عہد کے بعد کی زندگی اسکے اسنفلال اور صداقت پر 
گرات عھے۔ > ون گے مل اما کر وا بی یکا یی ہے نکی 
عزم وارادہ کی گمزوری ظاعر جو . الماحب س صاد (م-۸٥۴ھ)‏ کی مدو'' 
کا واقعہ قل توبہ کا ھے . ای سیا کی گستاحی میں مسکویہ کا رویہ اسکی 
عالی ظرفی اور صبط عس کاہین وت ھے . اس سے اندازہ ھونا ھے که 
تویه کے عد اس کی زندگی یکسر بدل گئی تھی . 
اہو حیان توحیدی ہے مسکویہ کی آحاات اور حق دوسنی میں کوناھی 
کی شکابت کی ھے؟' اس الرام کی تردید کی کوئی وحه ہیں ھے . مگ 
گماں عالب یہ ھے که یہ شکایت قمل توہ کی رند کی کی ضاق تی مکل 
اس صورت میں بھی یہ الرام اس درحہ میں محیح نہیں ھے جس کا ادازہ 
انوحیان کی تحریر سے ہوتا ہے . اوحباں کم عبالعہ آرائی کی عام عادت 
ھے . اپنے ھم عصروں کی سیرت اور اں کے فکری رححابات سے متعلق 
۔ تاثرات کے اظہار میں وہ اتہا پسد واقع ہوا تھاء اس کو اہہے فرائم میی 
اامی عوئیء غربت و اھلاس اور دزبناروں میں ىا مقوابت ہے اسکے ناثرات 
میں شدت اور اسکی رابوں میں اتا پدی دا کردی تھی . اس لے 
مسکویہ سے حیثبت ایک دوست حو توقعات قائم کی ھوددگی وہ پوری ٭ 
عوئی ہوںگی . اس بات نے مسکویہ کے بارے میں ا۔کے حبالات کو 
عتاثر کیا ھے ۔ 


٠٠١ : ١ تفطللات کت لے ملاحطه هو ثعالی؛: تتمة الیتیمہ‎ )٦٤( 
۱۴٦١٣۴ : ١ ابوحبان التوحیدی : الامتاع و اللواىة‎ )٢٤( 


۳۴ 


اُس مسجامدہ سے عالت پیدا ہوگی . وہ عبد کرتا ھے ِٔ ذہلی کے پندرہ 
اصولوں کی پاندی کرے گا٭, 

ھاچھے اعمال کو بر اعمال پر؛ صحیح عقائد کو فلط عقائد پر 
سچ بولنے کو جھوٹ بولنے پر ترجیح دینا. سعادت کو یاد رکھنا اور یہ 
یقین کرنا کہ اس کی تحصیل اختیاری ھے ؛ انسان اور اس کے انفس می 
جو جنگ جاری ھے اس میں پیہم سعی کرنا. ثریمت اور اسکے مقاصد 
کی پابندی کرنا؛ عہد پورا کرناء پا لخصوص وہ عہد جو الہ تعالیٰ سے باندھا 
ھے ! لوگوں پر بار نہ بننا اور انی ضروربات کو کم کرنا. |جمل اور 
احسن کی بے لوٹ سحبت پیدا گرنا؛ جب ہولئے کی ہے حد خوامش هو 
تو اس وقت تک خاموشی اختیار کرنا جب تک کہ عقل کا حکم نہ ھہو؛ 
اخلاق حسنه کی تحصیل کی مسلسل کوشش کرنا یہاں تک کە وہ ملکہ بن 
جائیں . مگر کات مزاولت سے احتراز کرا تاکھ بگڑ نہ جائین. مرصاف امر 
کی طرف اقدام کرنا ؛ اوقات کی حن سے عەر صارت هے حفافات کرنا 
ناک کوئی ۔حہ غیر امم مشغاہ میں صرف ہ هو ەوت اور فقر کے حوف 
کو اعمال حسلهہ کے ذریمه دیع کرہا۔ کم غارقی سے احتراز کرنا, اعجاب 
مر و حسد کی ناتوں کی پرواہ ٭ کراا, ان سے عقابله میں وتت غائع 
نہ کرنا اور نہ ان سے کسی طرح کا اثر قدول کرنا؛ نگی اور خوشحالی : 
عثرت و نکست میں صبرو حلم سے کام لنا ۔ صحت میں مرض کو حوشی 
میں غم کو اور غصے میں رصا کو باد رکھہا تاکہ الم و زبانی سرزد نہ 
ہو ؛ اہ تعا یٴ سے اچھی توقعات قائم کرہاء اس پر توکل کرناء اور اسکی 
طرف اپنی ساری توحہات مرکوز کر دیناء. 

ط٭ جب اس بجاہدے کے تیجے میں الہ تعالیٴ اسکے نفس کی اصلاح 
فرمادے ئو وہ دوسروں کی اصملاح کی طرف توجہ کرے گا . اور اس کی 
پہچجان یہ ھوگی کہ کسی کے ساتھھ خیرخواھی میں کوتاھی مہ کرے اور 
نہ کسی کی عزت گھٹائے . نیک لوگوں' کی امداد سے دریع ە کرے ۔ 
جب وہ اس مرحلے کی بھی تکمیل کرلےگا. اس کی راہ سے موائع دور 
هوجائیں گے اور خلق و فضیلت کے اکتساب میں اولاء اہ , انصارالہ اور 


زی 


دی تھی وہ اس مرحلہ پر ھی کام آئی . ام جہاد اکبر کا مسکوبہ نے خوڑھ 
ذکر کیا ھے . ٭ اس کتات (تھڈیت الاخلاق) کے قاری کو ہثاوم ہونا 
چاھیے ک میں نے بڑے ہهونے اور عادتوں کے رامخ دوجانے کے جق ارم 
ان چپزوں‌کو چھوڑا ھےە اور اس کے لے اہے نفس سے ڑا ۔بادگیا ەےٴ٭. 

مسکویہ کی رندگی میں یہ انقلاب کس عال آیا, صحیح طور پر 
نہیں نایا حاسکتا . ایکن یہ یقیں ھے کہ رندگی کے آخری دور میں آیا 
زندگی کے اس نے دور گے آغاز پر مسکوبہ نے خدا سے ایک عرد کیا, 
استاذ حسن السدوبی نے اس عہد امہ کو محتلف کتاہوں سے لے کر ایک 
جگہ مع کردیا ہے ء ڈاکٹر محمد یوسف موس نے اس کا مکمل مئن ابنی کتاب 
٭ فسمة الاحلاق تی الاسلام ہ میں نقل کیا ھے!'.۔ ذنل میں اس کا ترحمہ 
پیش کیا حاتا ھے. 

ہ سماللہ الر حم الرحیم یہ وہ عبد تامہ ھے حسے احمد ان محمد 
ہے اللہ تعالیٰ سے کیا . يہ عہد اا,دھتے وقت اسے ہر طرح کا اطمناں اور ھر قمم 
کی عافیت حاصل ھے ابر اسے دووں وقت کی روری مل رهی ھے اس 
عہد کا محرک حسم و روح کی کوئی صرورت ہیں ھے اس کا مقصود ٭ 
نمائش ھے ٭ہ سمعت طلی اور نہ ادەع صرر وہ عبد کرتا ھے کہ اہے 
فس سے حاعدہ کرے گا, اس پر کڑو نگاہ رکھے گا اور ععت ٹتحاەت 
اور حکمت اختیار کرے گا اس کی اسعت کی بہچاں ؛ہ ھوگی کہ دں کی 
ضروریات میں قصدو اعتدال ۔ 5م لے , اور اسراف میں سنلاے ھو کہ 
حسم کو مان پہچے اور عرت حعاے میں پڑحائیے اس کی شحاعت کی 
پہچاں یہ ھوگی که اہاے ھس کے برے دای کے خلاف حگ کرے 
تاکہ لمدت پرستی اس پر عافب 4 ہب اور لہ عصت کا ے محل اظہار کرے. 
اسکی حکمت کی پپچاں یہ ھوگی که اپے عقائد میں نصیت ودا کرے, 
اور علوم و ممارف میں سے کوئی چر حترالمقدہ, اس سے ارہ ان٭ جائے. 


٠٢ تہذیب الاحلاق‎ )4٤( 
۸4٢ طمة الاحلاق و الإملام ۸۲ ۔-‎ ٠ عمد یوست مرسی‎ )٤١( 


١ 


آخر میں مکویە عبداللک'' کے پاس آیا جو اس کا بڑا احترام کرتا 
تھا اور اس کی پررگ سالی گا بڑا لحاظ رکھتا تھا . سکوبہ کے لے 
اب زندگی پوجھ من گٹو تھی . جس کا تدکرہ اس ہے ان اشعار میں کیا ھے*۴. 
اصہحت اجرد و الاحداث تجردنی د أب ا جراد اذا استولی علی الەحعب 
صرت دیأ علی الدنیا لاحرتی رسل مایا تقاماہا و تمطل ہی 
قا۔یت أحوال ھذا الدھر مرٹکسا اووالہا و عریعا فغیر مرتک 
ون تمودعض الف ھاتة ھات على التيہ عة الب 
۹ سال کی عمر میں مسکویہ نے وفات پائی اور اصفبان ھی میں 
جہاں وہ مرا تھا دەن کیا گیا . 
سکویہ حب حوارزم شاہ کے یہاں تھا اس وقت اس کی زندگی میں 
ایک نیا دور آیا. چپں کی رندگی میں خراب لڑکوں کی صحنت اور 
بری عادتوں گا ذ کر اوہر آچکاھے . رمانہ ندیمی میں اسکی لدت پرمتی اور عیش 
کوشی کا تذکرہ بھی ھوچکا ھے . اس دور میں جس کا حاکہ پہلے پیش 
کیا جاچکا ھے, ایسی زندگی کوئی تعخحب کی بات نہ تھی. مگر بعد میں عام و 
حکمت کے مطالعہ. فاعه میں داچسٹی. احلاقیات سے شعف اور تاریح 
میں روز افزوں یرت : افراد اور قوموں کی رندگی کے شی و فراز سے 
واقعیت نے مسکویہ کی رندگی میں ایک الاب دا کردیا عمر کے 
ڈھلنے کے ساتھہ اس کی احلاقی حس یدار ہوئی. اور یہ یقیں ہو چلا 
که لذت طللی کی رندگی حاوروں کے لیے موروں هو تو هو اسانوں کے 
لے فرگر موروں ہیں. اساں کی معادت علم حقیقی کے اکتساب اور 
احلاق حنهہ کی تحصرل میں ھے . اس اھر کا اسے ہت گررا اذعان پیدا 
ہوگیا. بالآخر اس ہے اپنی رندگی کو یکسر بدل دیبے کا بمله کیا. اتی 
کر ای شی کات ا موک حی ری کات ول سا ات 
ہیں ھوتا لیکن قدرت نے مسکویەکو استقلال و رباصت کی حو بےپاہ قوت 


(۳۸) وزبر فحرالملک مراد ھے جیسا کہ مارگولیاتھ کا حیال ہے . 
(۳۹) تحالبی : تمة الِتیِمہ ١‏ : ۹۷ 


(۳۷۹۔۴٤٥ھ)‏ کی ملازمت میں رھا . اس مدت میں اس نے بدستور کتب غائے 
کی نظامت کے فرائض انجامدیے اور اپنا سارا وقت مطالمہ اور تصنیف و تالیف 
میں گذارا. 

پورے تس مال تک بنوبویہ کی خدمت میں رھنے کے بعد مسکویە اپنے 
بعض دوستوں کے ساتھ خوارزم شاہ کے پاس چلا گیا اور اس کے اطاء کے 
زمرہ میں داخخل ہوگیا. ابن ابی اصیعہ نے سکوبہ کی طب میں دہ کتابوں 
گا تذکرہ کیاھے. ایک ٭ کتاب الأشر ٭4ء اور دوسری ه کتاب الطیخ :"'۔ 


مسکویہ کی عبر اب ۸۰ سال کی ھوچکی تھی. وہ اپنی کتاں 
ہ تہذیب الاخلاق ‏ کی تصیف میں مشمول تھا کہ انھیں دوں میں اس کی 
ملاقات ان سینا (م ۸٢٦ھ‏ / ٦۱۰۳ء)‏ سے ھوئی . ایک دن کا وائم مے که 
مسکویە اپنے شاگردوں کے حلقے ہ٭یوں بٹھا احلاق 6 درس دے رھ تھا 
اىن سینا کو مذاق سوجھاء اس ہے مسکویہ کی طرف ایک اخروٹ پھینگا اور 
کہا کہ اس اخروث کی پیعائش حوؤں کے ذریعہ کردیجئے . سکربہ کو 
ان سینا کی یہ گستاحی پسد ٭ آئی۔ اس ہے اس اخلاق کے ×ض امعزاہ 
کو اس کی طرف پھیک کر کہا کہ ٭ پپاے اہا احلاق درات کرو پور 
احروث کی پیمائش کروں گا ہ"' اس سینا اس طرح کی حرکنیں دوسرے 
امل علم کے ساتھھ ھی کرچکا تھا بہقی ہے لکھا ھے کە آی سینا نے 
اہوالمرج بن الطیب اور ابوالقاسم الکرعانی کے ساتو بھی اس طرح کی 
حرکت کی تھی:"'. 

۲٤٥٤٤٢ طیبقات الاطاہء‎ )۴٥( 

۲۹-۲۸ )ھ۱۴١۱ الیہقی : نتم صواں ال حکمة (لاھور,.‎ )۳٦( 

(۷) ایعتنأً ۲۹ء ۳۲۔۳۴ ابوالمرح اس الطیب حاتلیق عداد کا طیب اور 
فی تھا . یوتانی اور لاطیی زایں خاتا تھا۔ معلق اور طف پر کتاہی 
لکھیں . اس سینا نے اس کی ہت سی رائیوں پر اعتراصات کیے میں . 

اوالقاسم الکرمانی اور اس سیا میں بارھا سثیں عوثی میں . دالرسال 
الاضحویہء میں ابن سینا نے ابوالقاسم الکرعانی کے سوالات اور اپ+ے 
جوابات درچ کے ہیں . 


گو اہں المسید کے لڑکے آابوالفتح کی استادی کا شرف بھی حاصل رھا.٣‏ 
این المصید کا کتب خانہ بہت بڑا تھا ۔ اس میں فلسفه؛ ذھبء ادبء ثاریغ, 
طب اور دوسرے علوم کی ہزاروں کتاہیں تھیں. یہ کتب خانہ ابن الممید کو 
بہت محہوب تھا . ایک بار ڈاکووں نے اس کا گھر لوٹ لیا مگرکتب خانہ محفوظ 
رھا . جب ابن العمید کو خبر کی گئی نو اس نے کہا: ٭ جو کچھە چلاگیا 
اس کا بدل ممکن ھے لیکن کتب خانے کا بدل ممکن نہیں تھاہ۔'؟ 

مسکویہ نے اس کتب خانے سے پورا پورا فائدہ اُٹھایا. ۰٦ھ‏ ۴۳۷۰ء 
میں جب ابن العمید کا انتقال ہوا تو اس کا لڑکا ابوالفت وزیر ہوا . مسکوبەہ 
حسب سابق کتب خام کا حارن رھا. ایکن کچھ مہینوں کے بعد جب ابوالفتع 
کو جیل میں ڈال دیا گیا تو مسکویە پھر بغداد چلا آیا. یہاں عصدالدولہ 
نی اسے اپے حلقة ندماء میں شربیک کریا ۔ مسکویە کو عصدالدوله کی 
بعض سفارتوں پر جانے کا موقعہ ملا'' لیکن اس کا اصل کام یہاں بھی 
صعندی کتب خاہہ کی نظامت هی تھی۔ 

۲ھ ۳ء میں حب عصدالدوله کا انتقال ھوا تو مسکویه اپے اہک 
دوست ابن ا حمار کے گھر میں روپوش ھوگیا "'. ابوحیان نے لکھا ھے که انھیں 
دنوں میں نے مسکویە کو فرفوریوس کی ایساعوحی اور ارسطو کی قرطاغورس 
مطالعه کے لیے دی''. یہ واقعہ مسکویە کی عمر کے سیتالیسویں سال کا ھے . 
اس سے اندارہ ھونا ھے که سکویہ نے فلسعه کا مطالمه دیر سے شروع کیا 
لیکن اس نے جس شوق اور محنت سے مطالعہ کیا اس پر اس کی کتابیں شآعد ہیں ۔ 

مضدالدولہ کے بعد سکویه صمصام الدوله (۳۷۲۔ ۲۷۱ھ) اور اس کے 
,تقال پر شرف الدوله (۳۷۹۔ ۳۴۷۹ھ) اور پھر اس کی وفات پر بھاءالدوله 


(۳۰( ال وت 2ا بن مسکوبہ ۱۰۷ 

(۴۱) تجارب الام ٢‏ ؛: ٢٣٢٢-٢٢‏ 

(۳۲() ا انار : روصات ال نات ۸۹ء فضصار سن کیار ندماه ورسله 
إل نظرائہء 

(۴۳۴) .۸:۱۱۰ ,سھم/ا۔ لہ (اءدہ٣‏ ہ؛ مکح ,طاٴماہچ+ءمکۃ 


٢ ابعناً‎ )١٤( 


شراب کی محفلوں میں ندیم کے فرائض انجام دیتا . کبھی دوسروں کے اثعار 
سناتا اور کبھی خود اپنے اشعار پڑھتا . ان اشعار میں بسا اوقات فحش مضامین 
اور مخرب اخلاق بائیں سوا کرتیں . وہ حود لکھتا ھے : ھ امراء اور وزراء فعش 
و عریاں اشعار کے بڑے دلدادہ تھے .٠'“‏ مسکویہ کو اس مشفلے سے دلچپی 
تھی اور عمھلبی کی مجاسوں سے لذت ادوز هونے میں وہ دوسروں سے 
پیچھے نہ تھا۔ مسکو یہ نے اہی اس زندگی اور بچپن میں والدین کی طرف 
سے تربیت میں غفلت کی طرف ان الفاط میں اشارہ کیا ھے : 

کی ضا یک ان ا یک 

وہ فحش اشعار کی روایت کرے ہ ان کی جھوٹی بانوں کو قمول 

کرےء ان میں حو برائیاں اور لدت پرستی کے عاریقے میں 

ان کو پسند کرےء حیسا کہ امر٭القیس اور الہ وغیرہ کے 

اشھار میں ملتا ھے ؛ پھر اس کے ععد اس کو رؤساء کی صحبت 

حاصل ہو حو ان اشعار کی روایت کربے یا ویسے ھی ائعار 

کہنے پر اس کو !ہا مقرب نائیں اور اس کو ععایہ دیں ؛ پھر 

ایسے دوستوں سے اس کو ساشہ بڑے حو لدت پرستی میں 

اس کی اعانت کریں اور اس طرح اس کا ءیلاں اچھے کھاہے ؛ 

2 سواریوںء زیت و زیت ٴ قوی گھوڑوں اور عمدہ غلاموں 

کی طرف ہوجاے حیسا کہ حض اوقات میں مجھکو ھرا' پھر 

وہ ان چیزوں میں مہمک هوحاے اور حس معادت کا وہ اھل 

ھے اس سے مہ موڑاے تو اس کو جاھیے کہ ان کو بد حتی 

سمجھے نعمت مہ سمجھے ؛ ۔قصان سمجھے فائدم ہ سجھے۔'' 

۳۲ھ , ۹۰۳۴ء میں عھلبی کا اتقال ھوگیا. اس کے عد سسکوبەہ 
رے چلا آیا اور ١ں‏ العمبد سے جم رک الدوله کا ورر (م٦٦۳ھ)‏ تھا 
متعلق ھوگیا۔ ابن المعید نے اسے اپتے کتب حاہے کا حارن شادبا۔ سکریہ 


(۲۸) تہذیب الاخلاق ١٦٤‏ 
(۲۹) ھا ٢٢۰‏ 


نماز پڑھاتا ھے اور ایک دن شاضضی''ء. اصطخری نے لکھا عے: وارے 
بغداد کے بعد مشرق گا سب سے زیادہ آاد شہر ھے >*'۔ مشہور ماھر گیا 
اور طبیب اہو نکر رازی آرے ھی میں پیدا وا تھا. مسکویہ کی پیدائش سے 
صرف ہاچ ھی سال پہلے اس نے انتقال گیا. مسکویەہ کے ذھن میں رازی 
کی عظمت کا احساس ضرور موجود ہوگا اور اسکی مثال مسکویہ کے لیے 
یقیناً رہنعا ثابت هوی ھوگی ۔ ٣‏ 

ماں کی دوسری شادی کے بعد مکویہ کی خواہش تھی کہ وہ اپنے 
پاؤں پر جلد کھڑا ہو ۔کے . آزادی اور معاشی خوش حا ل کے خیال 
نے اسکو کیمیا کے مطالعہ اور تحرلہ کی طرف راغب کیاء اس ہے رازی 
اور جاہر بن حبان کی کتاہوں کا مطالمہ کیا اور تجربات میں عشەول ھوگیا 
اس مطالمه اور تجربہ کی تہ میں اکتساب مال کے علاوہ صداقت کو حستجو 
کا حذہہ ھی کار برما رھا ہوگا سسکویہ کو کبھیا کے امکابات پر شه 
ہیں تھا''. دوسری معدیات کو سوبے اور چا,دی میں تبدیل کرلینے کا حیال 
کوئی ىا اور اچھوتا حیال نہیں تھا . اہو حبان بان کرتا ھے کہ سکوبە 
کو کیمیا سے حو شعف تھا اس میں تمجت کی کوئی بات نہیں . یخبی بن 
عدی اور أىو سلیمان مطقی حو اس دور کے بڑے فلسمعی اور ملقی میں 
وق سر کت و کے ان اک و کے 
تجرہ کے بعد کیمرا سے مسکوبە کا یقین جاتا رھا اور بالڈحر اس نے 
بہ مشعلہ ترگ کردپا. 

مسکویہ عصفواں شباب میں عداد آیا اور مشہور بویپی وزیر مھلی سے 
بہت جلد قریب ھوگیا. تھوڑے ھی عرصہ میں وہ عھلبی کے ندعاء حاص 
میں شمار ھونے لگا. مھلی کی عات اور وحہ کی وحہ غالاً مسکویہ کی 
ڈائی صلاعیت تھی, مسکریہ میلبی کے علمی مذاکروں میں ححه لین اود 
)٢٢( .‏ احیس التناسے (لاشں ؛ ۱۹۰۹ء) ۳۹۰۔-. ۳۹۱ 

۲۰۷ سالک الہالک (لائڈن . ۱۹۲۷ء)‎ )۲٢( 

۳٥٣٢٣ ابو حیان التوحیدی : الامناع و للواسة‎ )٢٢( 

۳۸۰:٢ انا‎ )۲۷( 


بھی نہیں رھی . ماں کی نگرانی اور توجەکم هوئے کی وجہ سے اس کی 
عادتیں اور بھی خراب ہوگئیں . لیکن اس واقعہ نے سکوبہ کے اندر 
ایک نیا عرم پیدا کیا. اس نے بہ طے کیا کہ وہ ای دبا آپ یدا 
کرے گا . 
غالبا سکوبەہ کی ابتدائی تعلیم کا اتظام اس کی والدہ نے کردیا 
تھا. اس زمانے میں ابتدائی تعلیم کا نصاب ء حو و صرف ؛ ادب: 
زآن و حدیی؛ مّفے تاریخ با معصوص تاریخ عرب ؛ اشائی دیاضی اور 
مندسہ پر مفتل تھا . سکویہ کو اس مرحلہ کی تکمبل میں کوئی دقت 
بیشن 4 آئی ہو گی ٠‏ کیونکہ ان مضامین کی تعلیم عوماً ساجد اور شرفاء 
کے گھروں میں ہوا کرتی تھی . اعللی' نعلیم کا مرحلہ اس کے لے با 
دشوار بلکہ ناممکن تھا . کیونکہ اس کا انتطام بڑے ارہاب ثروت ھی کرسکتے 
تھے . مسکویە کے آساتذہ اور شیوخ کا کوئی ندکرہ نہیں ملتا. غالبا یہ 
سعادت اسے نصیب نہیں ہوی . اعللی تعلیم اس ہے حود اہی بت و ریاضت 
سے حاصل کی . کتب حخامہ اس کے لیے درسگاہ تھا اور کتاسی اسانذہ 
اور شیوخ . اس درسگاہ میں مسکویە ہے ساری عغمر بڑی ھی جامثانی سے 
علم و حکمت کی حصیل کی . 

رے جہاں وہ پیدا هوا علم کا مرکز تھا اور سو بریہ کے عہد میں عراق 
عجمی کا صدر مقام تھا۔ مقدسی ہے رے کے بارے میں لکھا ھے'؛: ہارے 
صاف ستھرا شہر ھے . یہاد پای وافر ھے اور فاعات اور پھلوں کی 
کٹژت ہے . یہاں کے علماہ قاسل احترام اور عوام ھوشیار ہیں ہھورنیں 
باسلیقہ اور خوش اتعاام, ڈی عقل اور ىا احلاق هی ۔ آرے میں درسگامی 
بھی ھیں اور طمی محل-یں ھی منعقد ھوتی ھیں صعت و حرفت میں اسے امتاز 
حاصل ھے ء یہاں کے واعظ تققہ سے ہے ہرہ ہیں میں اور ىە اعیاء طم سے حروم۔ 
خطباء علم و ادب سے آشا اور محٹنسب مقول ھیں.اسلام کو اس شہر پر جا طور پر 
فخر ہو سکتا ھے . آرے بلاش ھهہ امھات الہلداں میں شار کیا جا۔کتا ھے . 
اس میں مشائخ بھی ھیں اور قراء بھی , ائمہ علم هر ھیں اور زماد بھی . اعل 
غروات سے یہ شہر حالی نہیں. اس کی سجدوں میں ایک دن حنفی امام 


۳٤ے‏ ہف سے پ شی 
دو ہی 5 مو 
8 ا 


کلام الإمام صلوات الہ عليہ النی صدورہ صن حقیقة النجاع"'ء یا کان 
ُمیراللؤمنین کثیرالمزاح حتی' عابہ بعض الناس ققال اولا دعابق فیہ"', اس غیاری 
میں قرینہ کی شکل یہ ہے کہ اس میں صرف امیرالمؤمنعن لکھ دینے پر 
اکتفاء کیا گیا جے اور سیاق و سباق میں حضرت علىی کا نام مذکور نہیں 
ھے . اور یہ بات‌که امیرالؤمنین سے حضرت علی ھی مراد ہیں اس لے ھے کہ 
کثرت مراح کی بات آپ ھی پر صادق آتی ھے. تیسری وجہ یہ ھے که 
عاملی اور صاحب ھ الذریم٭ ء نے سکویە کے نام اور اس کی تصنیفات کا 
تذ کرہ اپنی کتابوں میں کیا ھے جو شیعہ مصنفین اور تصنیفات کے لیے مخصوص 
ھیں . شھرزوری نے بھی مسکویہ کا نام شیعہ مصنفین میں لکھا ھے . 

مسکوبە ایک متوسط خاندان کا چشم و چراغ تھا . رے میں اس کے خاندان 
کو عزت حاصل تھی . انداء میں اس کے والد نے اس کی تعلیم و تریت 
پر زیادہ توجہ نہیں کی . اھی وہ کم سن هی تھا کہ والد کا ساب صر سے 
اٹھ گیا اور اس کی تریت اور نگہداشت کی پوری ذمەداری اس کی 
والدہ پر آگئی . والد کی قل از وقت موت سے سکوبە گا اسلاقی نشرو سا 
صحیح خطوط پر نہیں ہوسکا. حو احلاقی خرابیاں اس دور کے لڑکوں میں 
عام نھیں وہ مسکویہ میں بھی پیدا ھوگیں . 

اس رححان کو ایک باخوشگوار واقعه نے ترقی دی. ناپ کے انتقال 
کے بعد اس کی ماں ہے دوسری شادی ایک ہوجوان شحص سے کری. 
غالباً بوحواں شوھر کے لیے اس سزرسیدہ عورت سے شادی کرنے کی وحہ 
مال و عزت کی کشش تھی. سسکوبە کو اس شادی سے ہت رنج ھوا 
چنانچہ اس رسح کا اظپار اس ہے ان خطوں میں‌کیا ھے حو ابونکر خوارزمی کو 
لکھے گئے تھے . خوارزمی نے اس حادثۂ فاجعہ پر سکوبہ کو صبر و ضبط 
کی تلقین کی اور بڑی نسل دی. سکویہ پہلے ھی باپ کی شفقت سے 
روم هوگیا تھا ء اب اس شادیکی وجەاسے ماں سے ھی پلیى جیسی بت 








۸۹ تہذیب الاخلاق (مصر , ۱۳۲۹ھ)‎ )۲٢( 


٠٦۹١ بعَاً‎ )۲۹( 


سکویہ کا نسب نامهہ ھی خود اس راے کی تردید کرتا عے . احمد بن 
محمد بن یعقوب سکوبہ. ظاھر ھے که محمداور یعقوب کسی مجوسی کے 
نام نہیں ہو سکتے اور یہ کوئی نہیں کنا کہ سکوبہ ملمان بیدا ھوا 
بھر مجوسی وا اور دوبارہ اسلام لابا ۔ دوسری وجہە یہ ھے کە سکوبه 
کی کتاہوں سے املام میں اس کی جس گہری صیرت کا اندازہ ھوتا ھے 
اس کی توقع ایس دور کے ایک نو سام سے کم ھی کی جامکتی ھے . 
تیسری بات یه ھے کھ اس کی ژندگی کے جو حالات ملتے میں ان میں کرہی 
اسلام لاہے ۲ نذکرہ نہیں ھے ۔ ؛سکویەہ حرای ھی میں مبعداد چلا گیا 
اور مھالی کی صہیت اختیار کو؛ بار اس کے بعد محتاف امراہ اور 
وزراء کے ساتھ رھا . ١گ‏ اس ہے اں ایام میں مدمت ۃ۔دبل گیا ھوتا نو 
متقدمین نے کہیں تو اس اھم اقم کا دکر کیا ھوتا لیکن ابسا نہیں ھے . 
اسی بہاد پر دائرۃالمعارف الا۔لاءيہ کے مۃحم ہے یافویت کی اس راسے 
کی 7 دید کی ھے . 

مسکویہ کے تلعط میں بھی احتلاف ھے صاحت قاموس ہے ؛سکویہ 
بکسرمیم روزں -یٔویه صط گیا ھے عص افراد ے مسکویہ تح مم 
بھی لکھا ہے . لیکں اکڈریت نے پلی صورت کو ترحیح دی ھے : 

سکوبہ ایک حابداى لفف ھے اور عالاً فارسی لەط مٹک ہے 
ماخوذ ہے . عاملی ہے اس حیال کا اطہار کیا مے'' اور دائرة المعارف کے 
مظحم نے و اس کی ناف کی یج موحرالدکر کو را میں صحبح ام 
مشکوآیہ ھے . 

سکوئںہ عذھاً شعہ تھا. اس عیال کے حق میں پلا قریه یہ ھےکھ 
سکوبہ نے عمر بھر شیعہ امرا٭ اور و اہ کی ملارمت کی. دوسرافریه* 
ھمےکە اس کی تصیعات میں ×ض عارتیں ایی ماتی میں حں میں حضرت علی 
۹4 ذگر شیعه ممعبن کے ےصوص ادار میں آنا ھے .لاہ ومن سمم 

)۲٢(‏ اعیاں الكثه ۱4٤۰+‏ حراله ڈاکٹر عدالمربر ١رت‏ وا 


سکوبەء ۸۳ 


شخصیتیں شامل ہیں . منأخرین میں صاحب ہ ‏ الذریمہ'. امصنف ٭ مدیة 
المارفین من آسماہ الؤلفین و آثارالصنفین ہ*' اور ھ دائرۃ المارفالاسلاب*۱ء 
میں مسکویہ کے ترجمہ نگار پہلے گروہ کے ساتھ یں ۔ زرگلی''ء جرجی زیدان؟'ء 
محمد یوسف کے 9 اور ڈاکٹڑ عبدالعزیز مرے؟! نے دوسرے گروہ کی 
راے کو اعتیار گیا ے٠‏ 

مسکویہ کو ان مسکویہ پر ترجیح دینے کے دو وجوہ ہیں . ایک 
یہ کە قدماء میں سے جن لوگوں ہے ان مسکویە لکھا ھے وہ کم مین 
اور اکثریت مسکوبهہ لکھتی ھے . دوسری وجە یہ ھے کە سکویہ کے 
ہمعصر صرف سکویہ لکھتے ہیں . ابوحیان توحیدی ء اہو سلیمان معاقی اور 
حواررمی؛ مسکویہ کے حلقہ احیاب میں داخل تھے . فطری بات ھے کھ 
ان کی شہادت دوسروں کے عقالله میں زیادہ معتبر ھوگی. ایک تیسری وج 
اور بھی پیش کی حا سکتی ہے ۔ عام عاور پر مسکوبہ کی کثرت اوعلی ەے 
ہر کتاب میں اس کا تدکرہ ماتا ھے . اگر اہں مسکویه صحیح ہوتا تو پھر 
ابوعلی کی گنیت ای عام لہ ہونی . داثر ۃالمەعارف الاسلامی میں مسکوبه کے 
ترحمہ نگار کو داں سکویہ کی صحت پر اصرار ھے . لیکں مترحم نے 
کوئی دلیل نان نہیں کی ھے . 

یاقوت ہے لکھا ھے کھ مسکویہ پہلے مجوسی تھا پھر اسلام لایا'' . 
جرح زیداں نے بھی اہی کتات ہ تاریخ الآداب العریي ء میں اس کا تدکرہ 
کیا ھے . لیک یہ خیال صحبح نہیں ہے . اس کی پللی وجہ یہ ھے کہ 


(۱۴) الذریعہ الی تصایف اشبعة ٢٠١۷:٢‏ 

۷۳:۱ مدیەالعار‎ ) ٤( 

۲۷۷ : ١ دائرۃالمعەارف الاسلاميه‎ )١١( 

٢٠١٢٢ الام لام‎ )١۱١( 

(۱۷) تاریخ الآداب العریة ۳۱۷:۲ 

(۱۸) تاریخ طسفة الاخلاق نی الاسلام (مصر. ۱۴۲۰ھ) ۷۰ 

(۱۹) ٭ ان سکوبہ و طسفته الاخلاقیہء (مصر , ۱۹۰۹ء) ۸۲-۸۱ 
)۲٢(‏ نعجم الادباء ٠١:١٢‏ 


مسکویہ 


( زندگی اور تصنیفات ) 
سو ڈاکٹڑ محمد عدالمو* 


أبوٴهل اط بن محمد بن یعقوب سکویہ ایران کے مغہور شر رے 
میں ۰٥۳۲م‏ / ۲٦۹۳ء‏ میں پیدا ہوا ۔ اسکے صحیح نام کے بارے میں اختلاف ھے . 
ایک گروہ نے ابن مسکویە لکھا ھے؛ اس گروہ میں اھم تر افراد یہ ھی : 
یپقی'ء شہرزوری' ء خوانساری؟ء اور چلہی',. دومرے گروہ نے صرف 
مسکویہ لکھا ہے ؛ اس میں او حیان وحیدیث*ء ثعالی٦؛‏ او سلیمان مطقی", 
او بکر خوارزمی', یاقوت* ققطی''ء ابن ابی اصیعہ'' اور عامی؟' حیسی 


۲۸ )ھ۱۳٣۱ تتمةُ صوانا حکمة (لاھور,‎ )١( 

)٢(‏ نزهة الارواح ؛ حواله ڈاکٹر عدالعزیز عرت ٭ اس مسکویہ ٭ 
(بصر ء ٦ء))‏ ۲ہ 

()۹) روضات ا مات (اصمہاں؛ ۱۳۱۷ھ) ۷۰ 

١۷۷۔٢٣۷٤‎ ٢ کشف‌الطرن‎ )ف٤(‎ 

(ہ) الامتاع و المواے (فاھرہ: ۱۹۰۳ھ) ۳۲.۱, ,۳٣‏ ۴۹ء وعیرہ 

۹۱۰:۱ تتمة الیبتےة‎ )٦( 

(۷) صواں ا حکمة , ۱٢١‏ :حوالہ ڈاکٹر عدالعریر عربے ٭ اس مسکویە> 
۸۱۔-۲م 

(۸) رسائل حواررعی (۱۲۹۷ھ) ۱۷۳ حوالہ ڈاکٹر عسدالمریر عرت 
٭ ان سکوبە ۸۱ 


)۹( معجم الادماء ٥:ہ‏ 
)۱١(‏ تاریح الحکماء (لیرگ , ۱۹۰۴۳ء) ۳٣٣۲-۳۳۱‏ 


۲٤٥۰٢ طبقات الاطباء‎ )۱١( 

۸۲ حوالہ ١ابن سکویەء‎ ۱۳۹ :٠۰ اعبان الشیعةء‎ )۱١( 
٠ ڈاک بد عدالحق رسرچ اسند ادارۂ علوم اسلابه‎ )( . 
مسلم یونیورسٹی ء عیگڑھ.‎ 


معلومات و مراسلات : 


ملا محمد سعد پڑانوی ڈاکٹر محختارالدین احمد "١٦‏ 


۹ 


اشار اأت مدیر 


- ۹ )٥ہ‏ ۱۶ م5۲۸0 


بجله علوم اسلامیه 


ڑا 
ڈ سمار ػ۳ م کو 
کی 
ظر۳ 
ا 
ہیر 2 ۰ رس 


١‏ مسکویہ : زندگی اور تصنیمات 

٢‏ غرال کی کتاب ہ اللضنون .٭ عل عیرأملهہ 
٣‏ کلبات ساعی 

٤‏ مولانا روم کے تر کی اشعار 
۰مف کے کچھا غیر معروف قطعات 
٦‏ نطری بر لمات عراقی 


۷ اظری بە سیر تاریحی روزنامە‌ھا 


و بجلات عنری در ایران 


ڈاکٹر عید عدالحق ۱ 


ڈاکۓ صیح احمد گمال ٢٢‏ 
ڈاکٹر سید |میر جس عاعدی ۳ 
ڈاکر اکمل ابوی :7 
ڈاکٹر ۔بد عبم الدیں ۸۷ 
اموج* ٠۰۴‏ 


دگتر ی .۵د 


انای اتی کائرونی ۲۲۹۰ 


پوت قد ہب 
۶ تر 


ا 
و عفل س‌ارارت 


٥٤ت‏ 29۰ 
7 
ص۸ ' 
پروفیسر عبدالعلیم 
ڈاکٹر سید مقبول احملہ 


ڈاکٹ منیبالرحمن 


ایڈیر : ڈاکٹر ختار الدہن احمد 
ہپ مرو 
7 ۔ 
-72ا:32< سڈ 
مات 


جله علوم اسلاميه سال میں دو بار شائع ھوتا ھے 


ن0 


ایک شمارے کی قیمت اچ روپے 
رجسڑی کے مصارف ایک رویه 


لم پوزورملی رس علگزہ 


۲ 
د سمبر 


ارار ٤۶و6‏ سلاسي 
سارییدل یلم 


1 
2210ہ:] 
با ما اہر 


راک ہیں 
ا ک7 


کر ریہ ھا 


7 
: 
2 





کاٹ 

٦‏ اج پا 

رم ل برک ام 
07 چ0 


2-۰ 


ڈنل نند ۷۱۲۸۲3 


4۸ ا -01031؛ ۱۸[۸11۸-1 


[1086 2 


را امرارااطصب٢‏ 
2-58 151۸۸16 07 1571710772 ۲112 
٦‏ 3۸4511806 ۸۲1ھ100۸غۓھ 
۸ ,ھ۸ 


(1۸[۸11۵-1 01001۰ 4۸ 
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×زحاقئ؛ نط 4٥‏ ۶؟آف:؛:م؛ ا ٭۷٭طجد!ا1 ٭: ٭:حصددز××) حصناد و عاء طط "ھ۸۶۵۷۱ 
),٥ں۱)‏ ۹ااہ! ٥٤ہ‏ ء٭مماکمادں٭ء: 1۱:۰۲3۳۲ ۶ط 7اا ۱ں ہا ۷۸۲٣‏ ۰٭5۱]) 
۱٢٢ ط٦ ۱۰٠۱۲١۱۰۷‏ ۸2د ۸۵۲1١‏ ااہحائڈ 0۳.7] ٢دا‏ (١٠٠٠۱۰۱ھ۸)ہ‏ 
۲[٣۸ ۶۳7‏ ×× ٢ہ]‏ ة٭-ھٛ ًطا؛ ۲ہ یبادےح؛ ٣٢۲۱۱٢۲‏ عط۱ ,یا۲۳3 
0ء ٣‏ ص٭ھل:ںی خط۱ ٣دت‏ ۱|؛ ۴أ ہ1 علا٣ہ ‏ ٭ٴ٭۰(٠:::٢ھ‏ )٤ہ‏ 
۱۰ جج ۱125١۰‏ :۰ ج-ا13 :۱۵ں چھ طعدھ ٢ہ)‏ 2۷ے 1 صمیئء می 
16 ٤ہ‏ ۱۱۲ 50 1137 ظ ۶4۸۲110۱ -ط۱٥‏ ٤ہ‏ ۱ ص تصطدراطا3ءء ×ط۱ ہ) ادەمم 
1۰ء۸7 : 'ء”(۲۱۹۱۰۱ھ۸ ٠١‏ ۰۱٠۷۰۱ح٤‏ در ٣۱ء:٥۲٣×‏ ءط آہ اعدم ادہ٭:٭ ء-75_' 
۶1۸+8۰ 'لط٠۰٢11‏ دا1 ٠٤۰‏ ص۸ (۲)ہ۱۱۱ھ(۱۲۵۵۰ ع٥را5ص۸‏ ۰١۱۰ء‏ یہ فچحامز 
راھطز ۱٥۰ ۱٥١۱٢۲۵‏ 15 ر6 راب0 ءے+ :۸130۳ با ٥ع)‏ + د دہ ۱3۳۲ :تہ 
۰۱۶ 2د:- مہ ۱ہ آ دم :ماما طم ءج‫ہ: ‏ ہا :ددوء ٠۲۱۱۰۲۶‏ حطا 
۶٣٠‏ حج7ہ)) رقععدم مں؛ ٢ہ‏ جچہ17 :ء۲۴۱۹ (د۵:نا) ×صط ہ٠‏ ۵۱ھ۱۱1 
۲۸۳۰٤۶‏ ز(۱۹اير ما 30۵ ۸:3۱:۶ ٣‏ طا۱ ٢ہ‏ 151 ط۱ ۱۱ ت٤۱‏ ر ۸۴1۱٥‏ 
احامھ“عجھ بندھ راہ اط د18 احااءطع٭ دہ ×دھ 1:8 دہحہ ؛زنط نقادء اط:مدطٴ 
[ ر۱0 ثٌتصھ ۰مم ے, زین زم عط7) ۴ُمتلعط ۱١د‏ عطدماددع حدھ 
۷ءء ا۲۱٣‏ !ہ) عط٤‏ ںہ عصد:]۔ مصٌئٴءٌ امھ 1:۸5 ٢ہ‏ ۱7۰ا :دی 
آ۸ہ: ۱مم ھ د٢٢٥۲۱ھ‏ کصط'آ ‏ حعمصۂ ود[ا ۶46٥10‏ ٦۸ء‏ کا با (11 ھ۸ 
55 ۲۸۱۴۲۳٣۷ل‏ جتھ وی( سد عصدلرقیںےٗ عہہ۰ا١ذ۱ہء‏ عط ٤ہ‏ ۲۷۰۱۲ 
مباددرم ص؛ فاہم؛ جعداںءعھم ۱٦‏ آأا ۸م ٢۲س‏ ے طاصصہ] عط ١×‏ 
عصط صر عآمہسم عذع اہ انا عطل عجبجعطہ ا ١٣ص‏ طععصطا- 0۳۰۶ عھ۸) عط0 
طاعطا اصعصسسعد حصء ١۱دلعصص:‏ حط۔ ل٠‏ ہ٣‏ عم ,صھافا ءعط ۲ہ ۲ء دم 
جا سجط+۸1 ]۲ں وہل“ آدءعطء عطل؛ اد ہ٭صمہ( 1 حعطل ۵مء ہ۱۱۹۰ 
موا( ۲ہ اصنتا۳ھ ٤ھ‏ ہو ط٦‏ جصا-۸8۴]ە ۶ ءطٴد) ۲۱۴ر آ۲ ۸ 325 .6) 
آ2ص سر ١ط‏ 7ہ ۳٣‏ مجر ٢×ظ‏ ط1 صرے مےرمد الا ے لابا 


؛8 )٢٢۶‏ .طاحعططھ؛ اطحاع؛ نط ط٘فط۶۸ ٤۲‏ حصدتصعطظءہا۸1 : گنتا ط8 
ود1( (بسف ۸1:5 ہا رطارا۶۸ آودہ ۸۹۱۰:۸5۲7 طا۸٭ء۹5 ۲ہ ٢٣٠ء۸۸۱۷‏ 
٤ء‏ لعدء: حصصاءںا۸ ۱٭:5 عط) ,عودرا عح بعد حارل ا۱۸ لدً معاب۷( 
)۲ا٥ہ‏ ١ا‏ اںہ ۱× مطا۳ ( ں؛صی عط)؛ ٢٤ہ‏ 5ص:) ۱۱۰۶ھ عاصسطل 
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۔مبائنكذو: عطظ صہ٣)‏ امطوندچمذا:نة عع صدا:]]ہ صما::ی٣‏ ۲ ناصعحسط ء 
بعەمم×ز: ج داردع: عط 4۲ د:: ٤‏ 1:1۱۰ ۰۰۱۸ع1اءدہ عنط أا٭ج:×ں ۹ء مہہ ادھ 
زط ۹ھ ستعناصەءبتعطہ صصناعەسقڈ ہہ ناددا؛ھ :ا ٭جمءظ ]ہ 
6نا ۲ زوفہ؛ ي۳ عرال۸٣‏ ۷اندقة جفط جہ۲ما< :ہ) ماع ءامصماصففص 
؛وعتہ۷ءحہ دہ :٥ء٣‏ عط١‏ ٥ہ‏ د٤ء‏ ۷۰ذ ءہزماہ: عدد .ىا مم۵ہ١٢٤٢ھ‏ ٣اء٢ءع‏ 

حاںكط۶۸ ق3 د ط38 ٢ط‏ 101180 


.03110۸4:110015 00۸4۸ نااتھ 0725 511037 


ادمصحاد۸5 ہہ ۶ ؛ّ٘ ضیم) منلاعاد:عدہت ءءً جععدا:نا-لھۃ کہحصطدا۸ طط :لا 
ص ععجل ٭+طٗ عنط7 :4۰دصطم دنتآ۔اد ۲ ۸اطاب۸( .ء10 ٦٢طا‏ (۸0۸۲::ا-اھ 
؛ط ٢ہ‏ ٭صدہ ہ؛: اذددہ)] ‏ دفھنن نا اد 4 ہ۸۵۵۸ جص۶1۱ ء۶ مدع ھ 
٭دەمدم ×ط . د اط۴ جنا] ٤ہ‏ م ۸۸۷۳۶۸41 ءط5 آأہ فام(ءعوا م۸73 


ص٠‏ جضزدفاجد :در اھ حھمنازلء 060٥مص‏ عط ۶ژ ہ ٣‏ جھ صد ۹مہہ)] ٤‏ حم ۰ز 
۰ءء عداصھحہ ط٢‏ ٤ہ‏ 7081 


۶ ١0۱:::11ا-اد‏ ۸۸۸(4( ٢ہ‏ ۱۱۵۶3۲۷ ط٣‏ ۰ہ۱٢٣]‏ فغامەما 0۲٥‏ ۳۷0 
۸۸۸۱۸۳۰۹۷ حصے4 دہ ۱۰۷۰(۰ ص× غط٠‏ ۲ہ صمصدت :احادج عط؛ ٭×ّ؛: ۸۰۶۴0۱: ہ٭<ا 
ر۳۷ ا٥آ‏ نلندصممظ صر ا١‏ عے ھ: ہد ۱عط ۱ہ 0۰ وفقدا:نا-اھ ۶۸۱۱ ط 
مودوءتطا: مناائظ مطل ٢و‏ ہمرں موم عط) ضر کز دعطاہ عطا؛ عا ط۳ ,۱ علاءد؟' 
۶و۵ ۸٢‏ 


1:۴٥١ 6‏ لاصہ) ٭' داھلەنا-اد ؛سمحٌد ہ٭ مم ا ٥ا‏ +5ء٭×٭ ١۰ا٤:ذ1‏ ۷۶۱۲ 
ہےہا ععط ٭'×جہ:::۸ ۶ 1ممحھ ‏ ٥ا‏ اجسدل جع ےط ×ط ؛دط؛ ہ۱٥۱‏ ۶۸۸ ماہ: 
۸۶ص۸۷ ۲ہ اج ع٥‏ 8ھ × ئ؛ فحصدم) مسمد/ وہ۷ × ١:1۷۰۵ ٣۲۰٢‏ 
۰ہ“ ,111 فعصط۸5أہ زرصھدططاذا :ا ءط) درد ۵ م۳ رت20۔-ا|ھ ۸۷۷۱۶١۸۱‏ 
عط ‏ ت ۸١۰طدءو*ا‏ ۸۰ہ عامما ءط ط۱ کادموچدء: عمہہک-/وہ۱۷ ']۲٦٦-‏ 
۸.1۰ 829 صء قوہہ::۶۸. آح: اچسدا حط برا تدلدا۰نا--ھ ۵ناصناد۸4 ٤ہ‏ ۸۶۷ ادا 
7785 ۳>“ 
:۰ 1 ص ١٠د‏ ط5 31 :اب۸ .ہ0 ہطا ۱۱۶۵ء عزاصہ؟3 حصائد2٥)-ا-دہ+ا10‏ 
مع ص؛ ۵ءثء:م ور رہ۸۸ جبرژم_(ت-مه ساط ۲ہ ۰ ۸۸۰ ءلاواوی ءط7 
4٤و‏ ,۵3۳۷٣طا‏ إ٥۸۷۰۰۰۹۰لا‏ ۵۳۸ع:۸۱ ١ط‏ 8ھ ددمدناءءااء ص۸ منھاى5 
ومْن! 00آ ؛انامدام ١ص‏ قئلہم 
ا؛ ہتء!ا] ط×( ط٤سہ؟‏ اد حط ٢ہ٭ج:‏ مخعطا ۸ہ1كدھ2) 3۸۶:۸ نا۸۷١‏ 
رجیم0 و ۵۱۰۹ ۱٥8‏ فھط مط۱. اب ٭ ئل ۳۸۵ ن٤۸‏ 41۲( ۲ط۲۱ھ) عط 
ص') امہ صعط ڈگ صسصد()) , ا ہ٭-وہ ا5 ۱۴ :)] ١۰٭ا‏ ٤ہ‏ ۸۶۷۱م 
معرل؛ عط ٤ہ‏ 28۰ 3۲۲0م عال ےرت ہ لحچم-ا ہا ٭٭۹ءء() ةھھ ۲۰ مھ !1 
ر٤۸8‏ ۰ ٣۱م‏ سصط.- 00..اوب:۶۲۰ ۶۸۰۰۱) مد۴ سھا(ا! ‏ حعوتم۳٭۷ہ٦٠)‏ 
موم ل2ھ ,معطھل ٢٢‏ ٢ہ‏ ۶ اتید بھررمھگ۸ ۱۱۳۵ مہ معطا 5 :ہ00 
٢ہ‏ ہم یعھع عا؛: ہ0 ۰ ھچمھدٹھل !٢‏ ×؛ٴدہ۔) خط۱ اخ ہ۲۰ ۸اا" 
+00۳ +00۷۰ !طط 9ج صوده/ۃ رہ۶۸ عجصسصی ےا قعطڈ ٥ھ(‏ , صمطەراعا5 
]8 1/1631 ۸ 1)141 تد ك1 ٢ا۶‏ امردءعھ ٥ہ‏ 


60006, ۶ 


صدعھبِزا ت۸ 'ٴ .+8ا ؿہ؛ بلكععۂ۔اءهء جداععطکا ط عطہاھ حصدساتا 
۶ج4( صرفگ-ڑھ ط۸1۸ نا۸ رتا (۱۹6(۱ وت مھھھکٌا 


"۹٥٤ 


إلہ؛ قال و قال حریث بن رہام , صفاراہ' مام لہنی سیار؛ و قال الذی قال 
الحطبلة فیہم : 

لھا ُس دار بالعریمة ھجت ٥‏ ععارفا مدی کما یتھج البرد 

(بتلوہ ۱۴ بنا ء و اطر جمہرة نب قریش , الورقة ال ٣‏ ظ) 

و نی ا حتام یتحتم علیا أن شید ہصیع سیادة الدکٹور عزة حسن مرۃ 
أحری و أن نرف إلیٴ عدیریة احیاء التراٹ القدیم التاعة لوزارة الثقافة و إلارشاد 
القومی بدمشق , احخلص التہانی علٴ إجراجھا کر اعمااہا ہدہ الصورۃ الأیفة 
شکر اللہ ساعیہا۔ 


کلک او محفوط الکریم معصومی 
۱/٦۱ /۲۷[‏ ۱۹۱۲م)] 


مہ د6 
7 ا۴ن 
۲ 


)١(‏ اععله باقوت , و قال الکری عماری ٠‏ سم أولہ و ۔الراء الھملة' 
مقصور علی' ال ؛ موصعم ذکرہ اکر (منحم آعا استعجم ۔- ص ٦٦۹‏ 
طعة ویستعلد, عوتس) و قال البحری <سممعت گا الاطر المری بقول : 
فسٗی و صفاراء ران برمل حتر یس یوم اس تیماء شرفاً إلی الشمال؛ های 
مقصورة و صعاراء عدودۃ و کل مؤث و تجمماں فیقال سی و صەاراء ٭. 
(کتاب العلیقات و الوادرء ااورقة ۲۱۴ ب . محطرط الکتب الأسبوی, کلكة) 


ون 


ابفذ جحت من قوس قٔم ٭ کنوم فی اسلرعھا امفرار 
وھذاالیت بضاف ا ی کلمته رتقم: ٥١‏ 
(ھ) او عند ابن درید فی ال ہرۃ (۱: ۷١٢۱ء‏ بت قد یناف ال 
کامتە رقم ؛ ٦١‏ وھو کما لی : 
إؤا قرقرت فی بطن. واد حا ٥٠‏ دعا ہابن ضباہ ا حمام المفوقز 
و ذاالبت ہلا عزو فی البادع للقال (ص ۹۷ طة لدن ۰۱۹۳۳۴م). 
(ہ) و زاد ابو علی للحسن بن ع لی ائنوخی, ہیں الیتین ال ۱۳و ال١‏ 
من گلمته رقم ٦۹ء‏ مایأتی : 
إذا ما رآَبة رضغت اج آفاوھا لٍلغ منماھا 
(انظر الستجاد من فلا الأحواد ص ۷۔۱۰۸, طابعة الجمم العلمی 
المرىی بدمشق ' )٦‏ و صدر ایت بروی لاشماخ کما نقدم . 
(۹) و آزید لہ الزبیر یں نکار الزیری؛ فی حمبرة زے قریش و أخادھاء 
قلة مدح ہا آل زباں ن سیاد وھی ؛ 
مدحت بنی العلات من رھط حامس ہو زید سال الرد غال واہا 
عزت بہا الحکام و ااجلس النی ٭ لہ من میاہ انی ثمیٴ عذاہا 
وی آل زبان بن سیار فتية × پروں ایا ااجد سبلاً ععابا 
وحدت الذی قال الحطیلة فہم ٥‏ توارہەہ عد الکہول شاہا 
إذا ما ارتقوا نی سلم ا احد امعدوااے اقدام عز لا تروز کماہا 
إذا مات عنہم سید قام ت٥‏ حلق اسب مٰ بەه اکتاہا 
(حمہرة نے قریش الورقة ٣‏ ظء تصەیر _حة ودابانة ؛ اگسفررد) 
٣‏ الہ زاد بعد الیت ا٤٤‏ با آےر سے تال ەقال و رادی حربث 
این صارة بن زیاد بں منطور بن ۔زناں بن سیاد ٣م‏ قول نشر س آپی حازم : 
وجدت ای وال ال حطیتة یکم 
ہ توارلہ ید الکھول شاہا 
7 صمفاراہ الاوك !اتی با 
۰ و نیان ہیں لم تدم ابا 
ال الزیر : عفاراء: ماء لھم ؛ ومی اک من ھنا فاقنصرت سما علی ما احناج 


بے 


٭ المسبی ماء لبنی عبس. قال الأصمعی : من میاہ بنی عم بن طریف بن 
سعدہ الممبی و ھی فی جوف حبل یقال لہ سواجء (معجم البلدان ۱۸ : ۱۹۸ 
طبح بیروت وانظر التاج ۰ ء) و أما ٭ المنبی ٭ بالتون کما حکاہ الملحقق عن 
الاساس بدون أن بحققہ فہو بالمتح قال العمرانی موضع جاہ فی الشعر (انظر معجم 
اللدان ۱۸ : ۲۱۷). 

ص ۲۱٢‏ قولہ : ہ بکل ٥‏ ا'ثلام ٭ راحم لہ الاساس )۴٦۹ :١(‏ 

ص ۲۲۱ قوله : دفلاےق ے کراہاے و ہصادقة ە سراھاء اطاب لہما 
الا۔اس (۳ : ۸٤‏ و ۰:۱ ۲۰۸). 

ص ۲۲۳ قوله : < إذاھما * مداھاء و دو صاقت ٥ہ‏ فاحتواھاء الہتان 
عند الزخشری فی الاساس )۴٥٦:٣(‏ و أنشدھما اىن سنان ا حفاحی فی سر الفصاحة 
(ص )٠۰١‏ و علق علیہما ہما نصه ۔۔۔ ہ وإن کان ابن أبی خازم -بق الشماخ 
[ل العنی, الا أنہ جاء ہہ ی یتین, و احتصرہ الشماح فحاء ہہ نی بیت واحد ٭ 
بی قوله الشماخ ھنا: 

إذ١‏ ما رأبقة رفعت لجد ٥‏ تلقاھا عرابة بالیمین 

ص ۲٢۲۴۳‏ × (ذا ما کفاہاء راجع لہ الاساس )٠٠٥ :١(‏ 

القسم الآڑانی 

کہ إلیکم ما وقعت* علیہ من فائت شعر اس آبی حارم و 
کانت جملة ما آثت السید المحقق فی ملح الدیوان اقل امس حملة عثر ییتاء 
فدونگم ما نیسر لی المور عليه : 

:)۱۹٥١ آشد لە کشاجم ء نی الصاید و الطار (ص ۲۱۹ء بندادء‎ )١( 

و إذا تضاءٴ رأبت فی اکناا ٥‏ قلص العام کایں' نجاگ 

: )۴۳۱۷۴۳ :۲( و انشد لہ ان درید نی ا حمہرة‎ )٢( 

و لقد أتانی عن تیم أبم ٥‏ ذئروا بقتل عامر و تخضبوا 
وھو فی دیوان عبید بن الأہرص (ص ١١‏ رقم )٢‏ واقد نہ علی ذلك السورتی 
فی حاشیتہ علی ا مہرة. 

(۴) و أنشد لہ الزخخشری ف الاساس )۴٢١۰١١(‏ : 


۱۹ 


وعدیر باللاحظة آن القول بکون الأپر واحد] لییں مجععاً عليہء بل 
الب نہ آفوال چملة اللنة عن المرب کیا یتوضح ذلك بمراجمة لماجم؛ 
ادن لیس لت آن قتصر عل' قول دون آخر . و بعد ذلك لا پستقیم ىا اتقدہ 
این قیبة و السکری عل الشاعر: إلا علٴ مذمیما ا حاص فی تفسی الکامڈ. 
و ما بعہد ما آئی بہ الشاعر مرنین؛ آن ساحب اللنسان حکی عن ع لی 
رضی لیے نہ ۔_ ى فیلقی' بالفضاء منقطعاً اھراءہ _ (راجع اللسان )۱٥٥٠١٦١‏ 
و ظبر من پحر ا جواھر للہروی ِن الأہر هو الڈی یه ارسطاطائیس اورطیء 
و ھو آکبر الشریانین من التحوبف الأبر س تجویفی القلب و هو أُول ما ینمی 
من القلب پرسل شعبتین ؛ اکبرمسا تستدیر حول القلب و تتفرق ف التجوف 
الأبن (راجع بحرال جواہر ؛ مخعاوط رلکے الأ۔یوی بکلکتا ؛ ۹٦۱ظ‏ ؛ 
رم ۷ء و القاءون لاہن سینا ص ۲۹ طمع رومة , ۹۳٥۱م‏ ) فلعل العرب 
آُرادوا بالأہرین الشر پابین أو شعبتی الأکر منہما و منہم من أراد الاکبر وحدہ 
فجمله واحداًء 

ص ۱۹۳ علیہن أمثال حداری و فوقا .من الریط و الرقم التباویل کالدمٴ 
لی صدر البٍت فی روایة الزخشری ھذا : 

٭ علیہن أُثال الحداری خلفة ٭ 

وھذا ات وائثبت ما بت فق الدبوان. (اطر الاساس )٠٠٠ ٠:٢‏ 

ص ٣٢٢‏ قوله دو قد ٭ دوام ٭ عد الرحشری نی الاساس (۱۷۷:۲) 

ص‌ ٠٤+‏ قولہ ہو کاخدس ٥‏ حہام٭ اوردہ الزمخشری فی الاساس )۴٢٢(‏ 

ص ۳۰٢‏ قرله ٭ وأصبح ہ الطام ٭ نی الاساس ٢٢(‏ ؛× )٦٢۸‏ والررایة 
٭ نصول الدر ہ ٠‏ ۱ 

ص ۲۰۸ قوله دبا قرت م الععامٴ جاہ فی الا۔اس )۲4٤٤ :٢(‏ 

ضَٔ ٢۰۱‏ قولہ : ٭ ھی الیسی بجر اپا اللغام ٭ 
چام فی التعلیقة : ھ والسبی اسم موصع سے عری أ٭ ماءء (انظر ا اشیة 
رقم ۴۲ ص ۰) و لمله نقل ھذہ الفقرۂ ین البکری إلا آ٭ زاد علیه 
٭ نری أنەه ما ولو آنہ اسند ال مسجم پاثوں لوجد ما الس : 


اپ 


میں 
ق سخ الصحاح کہا ثوب المقدسی بالیاءہ. قات مکذا ورد ق‌طبعة الھور ینی علی البڈ 
ال یت المفدس و انظر الاساس ۲ ٤‏ اتاج ۲٢٢ : ٤‏ و الصحام 
(شبرق؛: قدس). ۱ 
ص ۱۰۷ قولہ : ٭ قلت ٥‏ عفیضە ورد فی تفسیر الطبری )۱٦٦ :٢(‏ 
ص ۱١١‏ تدار کی وس بن سعری بنعمه ہو عر من تحنی علیہ الأساہم 
تی من نی لأم آغر* کالہ ٭ شبہاب بدا ظلمة الیل ساطع , 
لستسلم بین الرماحم آجبتہ ٭ فانقذتہ و البیض فیه شوارع 
بطعلة شرز أو عنة فعل ٥‏ إذا م یکن للقوم فی اوت راجع 
قلے الأاربعڈ فی الحماسة الشجریة (ص ٠۰٠۴‏ طعة دکی) و رواہتہا 
ہ والسمر فی شوارع٭ دھی فیما آظن أثبت من هالبیض فِه شوارع ء. 
ص۱۴۱ قولہ : هأْحدك ہ ضحیعە من شواہد الزمخشری فی الا ساس )٦۲٦:٤(‏ 
ص ۱۳١‏ قولہ : ٭ إذا ہا ا حرب ٥ہ‏ ا جمموع ٭ عند ال زخشری فی اساسه )٦٢٤٤:٢(‏ 
ص ۱٦١‏ : |ذا ماشثت :الك ھاجرات ٭ ولم أعمل بہن“ إلیک ساقی 
قلت صدرہ عند الزخشری (الا۔اس ٢‏ : ۲۳۷) روایة أحری مکذا: 
٭ ا ماجثت جا٭ك مقذعات ٭ 
ص ۱٦۹‏ ولو جاراك آبیعضەمتئب ٥‏ فری نبط السواد لہ عال 
فی روایة الزمخشری ٭ احضر متلئب ٭ و ہ رط العراق ء (الاساس )۱٥۹۰۲‏ 
ص ۱۸۸ : قولہ :٭ بقطع ذو أبہربہ الحزاما ٭ 
أورد اللحقق فی الکلام عل ھذا البیت ء مواخذتہم المعرومة علی الداعر أنہ 
جعل الأبپر ائینن مع آنہ واحد؛ وجاء ہیماحکی ھن الشعراء لابن قتیة : 
٭... و گان الصواب أن یقول دو آبھرہ ٭. قات الصواب فی العبارة ٭. 
أن پقول ذوا بھرہ ہ۔۔ یعنی ا نین . وانظر العانی الکبیر (ص ۱۳۸) عداونفس 
ہذا الإیراد پتجہ نحو قوله (دیوانہ : )۱۱١۱‏ 
علیٴ جرداہ یقطع ھراھا ٥.‏ حزام السرج فی حیل سراع 
و لکن الحقق لم بلنفت النطر الی ذلك و إنسا ضال : ھ و الأہران عرفان 
پخرجان من القاب ئم بندعب عہما سائرالشرابین > (انظر الحامیة ارقم ۱۳ ص 
۱) واملهہ تل عذہ العبارة من محاح ال ُوھریء 


ظرالاساس )٦۹۹ : ٢‏ و بلاحظ أنہ ورد امع صدر آخر فی الدیران 
س ٥٥‏ ب .)۱٢١‏ 
رلہ ٤٥‏ کادت تساقط منی مة اہفاً ہ٥‏ ععامد ای" وا حزن الذی أجد 
ثم ٴاغززت" علی عنس عذافرق, ٭ .سی علبھا غبار الأرض والجدد 
طاو پرملة أورال' تضیفہ ٥‏ إلی الکاس عثي'ٗ باردگ مرد 
اٹلا ثة بدون تخریج و کہا س شواعد الزمخشری فی اساسہ (اظر ١؛‏ ٤٤١٥ء‏ 
ػ٢٣٣‏ 0. 
ص ٦٦‏ قولہ : ٭ غذاھا ٥‏ المشارہ؛ ورہ نی سندرك اتاج (تاج المروس 
۳۴۸)۸)ۃ) 
ص ۷۰ قولہ : ٭ و قد ضمزت جرتا ملیم ٭ 
أورد اللحقق ہ بحرتباء بالحاء س معانی القتبی , و وحدت القتی لا بعرض اصطباء 
و قد اورد صاحبِ التاج فائدة نی ذلك یٹ قال : ہوحد بحط إی زکریاہ فی 
ہامش الصحاح مانعصہ : ہ ورأیت بحط أبی عباس ال حول لقد ضمرت بحرتہاء و قال 
حرة نی سلیم مشہورة و العنی سکمت وأفرت٭ (انطر تاح العروس )٦٤٢ ٢‏ 
ص ۷۱ قولہ : ٭ و ہل ا حی جی سی ۔ہیع * 
قلت فی روایة المحشری ٭حی سی میرء (الا۔اس )۱٥٢١١‏ 
ص ۷۴ کھہا من ئمیب و استحا ٥‏ سام الارص إد قسط ااقطار 
قال الحفق فی نمسیر البیت: ٭ سام الأرض: أُردم لاد جدہ تم قال: 
٭ یقول برلا أرض ححد و علہنا عليه اھله ء (راجع الہامش رقم )٤٤‏ قلت لم أعرف 
وح'اً لہذا النفسیر . و البیت عند ا موالیقی ھی شرح أدب الکانب (ص )۴٥٢‏ و قال فی 
تفسیرہ ٭ ہو استہحنا سام الارص, پسی خی نقاتہا حیں عم اللاس ا دب ٠‏ 
ص ٣۰۴١‏ قولہ : ٭ و دائرة مثل الاسیر الگردس* 
قلت نی روایة الفضل : ہ و ضجتتہ مثل الإ سیر ٭ وقد عراہ إی امری؛ الفیس 
(تاج المروس ٤‏ : ۲۴۰) 
و قوله : ٭ کما خرق الولدان وب المقدس * 
الصحاع و اتاج و الاساس لامریہ القیس و الروایة ہ٭کما شبرق الولداںء. 
و علق آاریدی علی ٭ اللمئئدس ٭ فقال : دھکدا بخط أي سپل (لمله الہروی) و الموجود 


ص ۷ تعناك نصب من أمیمة نصب ٠‏ کلی الشوق‌لما یسله و سیذھب 
مم پخرجہ السید المحقق و هوف تفسیر الطبری (۲۳: ۹۰ طبع المبِمنية) و فی روایتہ 
ہ کذی الشجوء و جاہ فی ا جمہرۃ لابن درید :,١(‏ ۲۹۹) مع ھذا المجز : 
٭ و جاہ من الأخبار ما لا یکذب ٭ 
وقد ورد فی دیوان طعیل الضُوی (ص ۷ رقم ۲ مع ھذا الصدر : 
٭ اوونی ہم مع الیل منصب ٭ 

و نبہ علی ذلك الدکٹور فریٹس کرنکو فی حاشینہ علی ا جمرۃ--ھذا ٴ والروایة 
عن اہن درید هعمیرةء بدل ھ امیمةء۔- 
ص ۹ قولہ : لاحتمان منکم بلیل طعینة٭ إلی' غیر موثوق اس المز تھرب 
قلت أنشد ابن جی عجز الیت بلا عزو و روایت: ٭... من الارض تدھب > 
(انظر الحعائص :١‏ ۱۹۳ طبع دار الکف ) 

ص ۱١‏ قولہ :'٭ و. حالمتم قوماً ھرافوا دمائکم ٭ 
ھذا الصدر ىصه عند اازنخشری فی الاساس ١١ ٢(‏ طسع دار الکب) و كکذلك 
عند المعای قی الاب (تاح المروس ٥٢‏ : ۳۱۷) و خرحہ الاحقق عن الل۔اں 
بلفظ آخر. 

ص ۱۷ قوله : دلاں غدوة ٥‏ لعوهاء عداالیت مں شواھد ال ریحشری 
نی اساس اللاغة )٤۹ : ١(‏ 

ص ٥٢‏ قولہ :٭ و لم تعلم ہاں الم صابا٭ 
وردق روایقان درید ہ٭ و لم تشعر> (ا حجہرة ۴ : ۴۸)) 

ص ۲۷ قوله :؛:٭ یشهہ قعهہ عدواً صباىا٭ 

اورد اللحقق عن منتہی الطلب و محتارات ان الشحری د رھواء بدل 
٭عدوا ء فلت هو عن أی عیدة کما ورد عد القالی هی الارع (ص ٠۰‏ طہع 
لندن ۱۹۳۲م) 

ص ٤٤‏ قواہ: 8 لیالی ٥‏ الاقاحی ە عند الریحشری ى الفائق )١٥٥:٢(‏ 

ص ٠٥‏ وأصبح یعض العمرات عه ٥‏ کوقف العاج طرتہ تلوح 

عجز أللیت فی روایة الزمحشری : 

* کوف الماج لیس بہ کدوح ٭ 


دو ان‌بشر بنأبى خازمالأسدی 


تحقیق الدکتور غرة حسل 


دسشق ۱۹۱۰ 


قرأنا شر بن آی ضازم ااأ۔دی فصائد عدہدة اقم عیہسا اختباہ 
أمحاب المجامیع العربة شال (لنضل ااضبی و آی زہد القش٠‏ أ 
آیانا رمث فی محائف اللعاجم کی الأدں و ااتاریح و للضاضراٹ. 
و کان ذلك بڑ سا تعفر إلضا س شعرہ. و قل مة أعرام قط انفق 
الیٹور ع' مخطوطین من دہوانہ فی ×ض عزائن ترکیة. عقام سہادة الإأمٹاف 
الدکتور عرة ین بثرہ ثرة علیة یزتذ, متداً (ل ذبك الخطاوطین ہ 
مستقیاً من عیون مراحع الدب و اللعة و التاریخ من ہیں مطوعات و مفاوطات ۰ہ 
افرغ وسعہ فی تخریح القعائه و الأیات و تلحص العای و صظ الکام و محیص 
الروابات . واضمٴٗ إلٴ نصالدیوان مامحقا بشۃمل علیٴ فرائة معدردة کا أنه نکام 
قُْ مقدمة ضاہیة عنعذ: عل' حباة الشاعر و داعدہ و آیامه ەع ہاں مصادر 
أغبارہ وشعرہ ومزلت٭ فق الفعراء ا لجاھلیں . ولاعروِ 5 نی لْ کل دلك 
ہما یشفی الملِل و یر وی العلیل ہ أن اہ الداقی ھدا جدیر نکل العویہ و تقدیر: 
ھزذه الەلاحطات الیل ةعمیں ؛ آرلھما بحنوی علی تحریج طالمة ٠ں‏ 
الأبیات التی لم بت زنہد الدکترر أن ہل لی ا کہا وی أناء ذلك ہوح 
علیٴ بعض کے حقیقة االإعنبار :او الٹالی بھلُل أ.ا.ا وائنة تصاف إلل ماحق 
ار یران!؛ فاتراجم الم فحات التالیة من دیوان شر ! 
الم الأول 


ص ١‏ قرلك: ٭مددہاً . المحا.ء آندہ آلزخشری فی الفائق :٢(‏ ۱۹۳۴) 


طبع دائرۃ ا لعارف ؛ دکن ) 


٤ 


مل تو مشکیت ما و فیوزی خصم ل جوی تو ز خرن ما دھد روزی خسم 
از جور تو چرخ بہربان شد بر ما ٭ مرگ دگراست بلؤ دل سوزی خصم 
٭ مہ 
بی روی تو دشمن گلو مد نفسم ٭ آپ بر لب پر خروش ھمچون خرسم 
پر روی زمین چو سبوۂ ہی یرم ٭ در جوف فلک چو مرغ إندو قضم 
ے۴ 
7 آب اگر دوی ھمیلی و عمین ٥‏ در آئش اگر شوی ھمینی و مین 
ہی آنکہ دلی ز خویش راضی سازی ە برباد اگر روی ھمیئی و صین 
وف 
نمام شد انتخاب دیوان نراکت بان ٭قامء ھی (۹) بتاریخ ہسیت 
7 و دوئم شہر رجب ۔' 
۱ من وٹنم صرف کردم روزگار 
من مانم این ہماند یادگار 


زین ےه و لی نب ں بر آگرہ شد اسال ورفڈ * 7“ 
پیںں بر ظل خدا ید دا بتوان دید 


ایدلد علابق جو شہیبت 


مر کہ افتاد گریست ,. حال تو رای چشم 


پر خال تو چشم 

ا سس 
حیراسم ازین حانهة سی روز و در . کابدهہ رود ر ارو نست خحلد 
یک کہ سلامت شود ایں داٴ ؛ ٠‏ نل ل رہ ومن گورە سر 


ٴ بات ایں دو زاف تو فلک 3 رر صفحةه جس 


ان ری کی 


ررزی 


ردی آدمی مھ“ 


٤ 


من آن مرغم کہ ھرگز دائہ ہی دامم نشد روزی 
ہدام تا ندیدم خویش را کامم نشد روزی 

[ربامیات] 

از زلفم میا موز سنمگاری را ٭ رھم مزن آئین وفاداری را 

چون چشم خود ازبرای نادیدں ما ٭ بر حوبش مه تہمت ہماری وا 
ز رب 

زجیر ہا سی دویدیم چو آب ٭ سرگفته تری ز حود ندیدیم چو آں 

چون شیشه می اماف از حون گشتم ٭ در دیدۂ حود فرو چکیدیم چو آب 
ت۵ بث 

ھر چد جفا از توپود حاصل ما ٭ حر تحم وفا نمدمد ار گل ما 

زانشانکه عداى شمع از شیع بود ٠‏ گردید عذاى دل ما از دل ما 
٥مہ‏ 

قدرتوزس ورون ر مبر و ماە است ٥‏ پیراص چرح رقدت گلتاہ است 

دیدند حخلابق جو شبہت گفد ٭ ایں لنیست شبیہ سارہ اللہ است 
٠‏ 

آلبنه حان با تں شبعهہ تت ٭ جاں ھمہ کس در بدں شبیۓة تست 

پارب دل داغ دار 00 گسیست ولا که در دھںر شش تست 
٭ *ْ٥‏ 

زلف توار دل که نار برھم زدہ است ٦‏ کزشرم رختچون گل شہم ردہ است 

ای دیده پر آتش دم آب مرن ٭ کایں دل سود مشت گل ہم ردہ است 
ەًً 

ا چشم بگو سیاہ مستی بکد ٥‏ تا رلف ہاو درار دستی نکد 

زلف ما راست و چشم تو مہرهۂ مار ٭ این مار چرا مھرہ پرستی تکند 

ہو 

در جسم حکیم گر ز می خوں باشد -- عتاج روح در ھا چون ناشد 

از بادہ و دانست چو بائد معجون ٥‏ انگشت تو بر نبض غلاطون بائد 


بت 


از جگر بر گرد چیم گشتہ مد پر کالہ جسع 
ھیچکس دید است بر یک شاخ چندین لالہ جمع 
وم 
من ازان شامی که با تو تا محر بودم چو شمع 
در سحر معدومم و ھر شام موجودم چو شع 
ہ٭ و ْ۰ 
ہ شراب شام و می روزہ را فا نکم 
قنای روزہ کم گر پیالہ وا نککم 
٭ و و 

ی توائی در باغ آرام است ای در خانہ ام 
منچو مرغ نو گرفتار از ہمہ بیگانہ ام 
ہو وہ 
من از چشماو ناز را می شناسم 
عرظر اس آغاز رای ظائم 
ب0ف 
روز می در مجلس آور تا سحاب آید رون 
شب تکف ٠‏ جام را تا آوتاب آید رون 
-- 
وصل تو ھمچو روی حوشرویان 
مجر تو ھمچو خوی بدخوبان 
٥‏ 
از طاق دلش تادہ ام س 
مائند گرگ ز دست مستاں 
٭ ۰ 
کھیٹ می ر چست گر ست 
از عکس تو در شراب پر تو 


"3۲ 


تخم غم تو در دل دیوانہ گل کند 
اہنست گلہنی کہ پر خانہ گل کند 
3.2 
از دل من جوی خون کہە باز رھا گرد 
ایں گرھے را کہ بستہ ود کہ وا گرد 
ہہ 
چنان کز زشت نیکوئی نیاید 
ز یکو نیز بد خوئی نیاید 
ه٠‏ 
ز ابس بچشم جپان حرص دیدنت وا کرد 
عجب نباشد اگر رص را ھنر شمرند 
۱ وہ وہ 
عکس رخت ز دیده رود رست تا بہ دل 
چون عکس ماہ از لب جو تا لب دگر 
3.0 
می علہمچوں سمل و دل برعی گیرم ز حا 
در دل ہی رحم آو رحمی گمان دارم ھنوز 
ہہ ہو 
گی تچیدم و بگذشت نو ہار اضوس 
گذشت عمر جوانی بعیر يار اوس 
ہ وو 
ترسم از سوز دل من در ھوا گردد گاب 
بر پر مرغی کہ بندم نامة احوال خویش 
1 
گر ندبدستی جوان و پیر در ناز و نیاز 
گو پرو نظارہ کن آن چغم را پر ابروش 


و و٭* 


۹۹ 


[فردیات] 
ہرکە از زحمت خاریقدماز جا برداشت ٭ نتوائد برہ عشق دگر پا برداشت 
ا ۰وہ")۔ْ 
چشمش آشفتةُ آن طرۂ عنبر گونست ٥‏ لیلیی۔ین‌که چہ سانشیوۂ مجنونبر داشت 
بوََ 
فروغ ‏ روشنی عاہ از می .:ابست ٥‏ کہ نی شراب گلی مامتاب نی آبست 
٭ و مہ 
عشق تو وطن جر بدل پاک نگیرد ٥‏ چون شعلہ کہ در ھیمۂُ ناک نگیرد 
‌م'ْ۰ْ۔ 
در مجلسی کہ ماہ رخت ماہ شب بود م٭ آقتات سر نزلد ای ادب بود 
وہ 


بہودہ سر مزں کہ کعادت میداقد 0 خاکستزر ار شُوی 1 انت تمہداعند 


3 
بطعلی کردہ ام باریکە او یاری میداند ہ مپردم دل بدلدارے کە دلداری نمیداند 
٥‏ 
شکر شب وہتابں بحرق توان گرد ٥‏ کیعیت می نارہ بطارلی توان گرد 
ەپےے6 


گ لغم می وار, گه تارم میکشد 
زندہ می سارد مرا آں شوح و ازم مبکشد 
ف 
دید رویت دیدہ ار صبیر ار دل دیوالہ برد 
از کہ ہام چون ماع حالہ درد حاہ برہ 
ہہ 
تا تر سر٤‏ پیر لان ندمید 
پر لے آپ حضر جاں بدمید 
٭وہہ 
سعادت زلف مشکین تو دارد 
مر ات سر بای وو داد 


٠ 


حرف غم در گوش ہ قاسم ء جانمیکرد[ہ] مگر 


ضة درگوش دارد از صسدای قلقلی 


)۲) 
رو خواھی ور آب کسی ٥‏ خون دل بہ از می ناب کسی 
(٢)‏ 
٭ از بسگه لب از تو شکایت سراید ولی ٭ ترسم که زخم بہ شدھم لب کشاید کسی 
)۱٢١(‏ 


چون رگ خران بطرف جوئے ىہ ھر دم آبردم صا سوئے 
ور سر کہ ند تہنیت باشد ٭ ہر دوش حود از گدا سوئے 
()۱٢١(‏ 
بگبر سنبل و چون زلف تاب دادہ سوئی 
گلیٴ کہ بوی ندارد ہوی یادہ سوئی 
میان زلف تو دلہای حوں شدہ شد[ہ] مدذک 
گرہ گرہ ز سر زاف حود کشادہ سوئی 
(۲۷) 
بسکه آرردہ شدم از مدد هر یاری 
میزند بر دم آن کو کشد از پا خاری 
مہر آید برمیں پوس گسی ھر روری 
گ کد خاهُ حود سا هر دیواری 
ھر دلی را که غمی مست ہل را عم اوست 
چون طبیی که بود در غم ھر ہماری 
لالہ را داع بدلء حار مہ پہلو گل را 
بست گوئی سہاں حاطر ى آزاری 
(۱۲۸)( 
گر دل برای عشق تو درار نیستی ٥‏ دل را درون سینةُ من بار یستی 
کوناہ کی شدے ز زلخا زبان خلق٭ گر یوسفی درین پس دیوار نیستی 





31۹ 


هر کہ ود بین نیست سر ناہای أو ینائی است 
چو خودبین نعد گردید بینای همهہ 
نا شود منظور بر اھل نظر اسم صفت 
در درون سینه گن چون آئنه جای هله 
(۱۱۸)( 
این چنین خوی گرفتست باغوش زگاء کہ شدہ بۃ و بالینش برو دوش نگاہ 
بک نگەکردی و صد مشکل من آسان شد سکھ ہر گرد رخ تو شدہ از جوش بگاہ 
بعد مردن نرسد چشم ہہم آنکس را کہ یہ نظارۂ حنت شدہ مدھوش نگاہ 
(۱۱۹)( 
پر زان بادہ نوشان پیچ و زاں امگندۂ زلف را گوبا ز ستی در شراب افگندۂ 
ہا جمال عالم آرافارغی از چشم درحم کر نگاء عاشقاں ہر درخ تاب امگدۂ 
سبزہ وگل جمله در رقص اند بی -عیحبا از جات قطرفۂدر جوی اب انگدۂ 
)۱٣١(‏ 
ساقی بدہ پباله و ستان ہاەه و سہو ارکئی ہوش بتاوان پیاله 
پاسِ اخیر از شب وصات بود چانكکه پ عاند میاں شیِشھ [و] مستاں با4 
()۱۲١(‏ 
ای کے تؾضا که کتاہش نوثتةہ ررلف دودح ءماں و عذاش وه 
ہر مامه سکەریختہ ای از حجاب خوی ٥‏ بداش-نم گر مہ گلاش بشنة 
ردیف ی 
تحت )۱۲١(‏ 
نام من بردطل ار سا ۔وی گی 
چوں کشودم ود ہر حرش ران کاکی 
ےگدل با رالف محہوبان بگردد آشا 
چند را ھرگز زائد آشیان پر سللی 
گر بدی افرود دشمن ھم لو در کی فرای 
چون خمار افزون شود (فرون بکش جام ملی 


۹۳۶۸ 


)۱۱١( 
ز گفتگو چو صدف بستہ ام دھن ہی تو‎ 
کہ در گلو شودم استخوان سخن بی تو‎ 
رر چشم ور جدا یہ کہ چشم از نو جدا‎ 
بفیر آب چمن یہ کھ انجمن اہی تو‎ 
ز داغغ همدم و با خار ھمنشین شدہ ام‎ 
چو عندلیتب خوزان ادیدہ در چمن ای تو‎ 
بغیر جسم ود جان چنانکہ تو بی من‎ 
بعیر روح بود تن چنانکہ من ہی تو‎ 
عجب نباشد ازین چشمهہ چشم گر دارم‎ 
که مو چو سبرہ دعیدہ است] پر بدن ہی تو‎ 
سان کرت فنوس ہی چراغ ہود‎ 
مرا بریں تن ہی روح : پیدھن سی تو‎ 





()۱١١( 


دل بگذاشت زلفت ناشکستہ ٭ مگر زلف ترا دلہا شکٰتھ 
دلم بشکن کہ ىا زلفت دل من 
حرف آشا رنگك شکتم ہ کہ یناد این نادہ را مینا شکستہ 
٥‏ بچشم من پە از مژگات حاری ہ که چو بای ترا دریا شکستہ 
بٹزس از رنجشعقاسمء کەگردد ٥‏ شوةہ رونق عہبا شکته 


()۱۱١( 
سکھه ور حویش حور افگند در پای ھمه‎ 
جای اوار [ایں] شرف گردید االای ھمهہ‎ 
پیش دانا لاف دانائی ز نادانی یود‎ 
ھر که نادان دید حودرا گشت داىای ھمه‎ 


شکستہ بہتر است از ىا شکستھ 


۷ں 


بس کہ تفاسم پر ش٘د از مہر علی موس رضا 
سینہ اش را گر شگانی آفتاں آبد رون 
01٦+)‏ 
٥‏ رقیب آزار من حوید که چون س یار پار است این 
سش بر گرد سر گردم کہ چون من دلفگار است ابن 
ترا چیں در حبین است آن مرا در چشم حواہسب این 
ترا در می خمار است آن مرا می در حمار است ابن 
٠‏ رسرتاپای غم گردہ ام إو] از غسم چە ضم دارم 
تو ہر جوری کہ خواھی کن بہ ٭قاسمہ سازگار است این 
()۱١١(‏ 
گر شوی سایہ گریں روزی بہ حت اعبان 
سای پر حورشید ادارد درحت اعان 


7 


فاحتہ چوں دید ىی گل باغ را حددید و گمت 
ممچجو تو ا گل نرفت این حال سحت اعان 
جشن وروز است و فراش ہار ار فص طع 
طرح کرد از سبرہ و گل ناح و تحت نافاں 
)()۱١١( :‏ 
اہی تا نود فانوس حسمای ز حاں روس الہی تاپود آر ہر اطم حہاں روشن 
نود ار فرط عدل شاہ بورالدیں زمیں حرم نود ار اور اقال جہانگیر آسماں روش 
))( 
سد آاریں در عوض اشکدل آبد ببروں اب چوں کم شود ار چشمه گل آید نبروں 
غمش [آمد] پی دل بردن ودر سنەبافت درد از حامہ مفلں حجل آید یروں 





ردیف ڈو 

(0١١ .... 

نادہ و عشوۂ ساقی شدہ یکجا ہر دو ٥‏ وش تا کی سرد یارب اریہا ھردو 
دل پر یار تو و دیدہ ۔وی یارقدیم ٭ ھمه را کاریک بار و مرا نا ھردو 


شب بە یغمای دلم زلف و رخت آمدہ بوداہ دل قام که پکی برد ر‌ من ا ھر دو 


۷ 


(۱۰۷) 
ز خواہش دشمنی از بحر دایم تشنہ بر گردم 
اگر می در ایاغم من ناد مست تر گردم 
ز بس ذوق طلب دارم جدائی جویم از مطلب 
اگر صد رہ روم تا کعبە از بیرون در گردم 
(۱۰۸) 
تو آتش در دل من زن کہ شمم انجعن باشم 
تو چون گل در کنار من نشین تا من چمن باشم 
یگانہ ىا تو مرخواھم چنان خود را کہ گر روزی 
بجوئی حویش را مس درمیان پیرھن باشم 
چو پت ہمت اس بار منت بر نمی تابد 


سیم گل نیاہد رہ دراں مجلس کہ من باشم 


ےمم 


ردذیف ں 


(۱۰۹) 
می پرسم یی ر‌ چشمم حاىی آب آبد روں 
گر ہگرید بلہل ار چشمش گلاب آید بروں 
چشم او از عابت سی چو افند پر گلی 
گر بغفشارہش در جامی شراب آید رون 


2 


پر تو اساب می خوردن مہيا شد چان 
می اگر برکف گداری ما[ھتاب] اید برون 
یکرہ ار در چشم من آعد حیال او خواں 
کی ر ذوق آں دگر ار چشم خواب آید رون 
سکہ میل ھمربانی با تو دارد هر کسی 
گر ز شکل آئه پرسی جواب آید برون 
ز اثتیاق ہم شیی ھای گوش و گردنت 
بعد ازین ھمچون صدف کُر از حباب آید برون 


۳۵ 


شوم بانیکامی ۶ث از ھر گاہ خود 
کہ بیعش ہی سخن مبگردم اما صد سخن دارم 
(۱۰٢١‏ 
چو می غم خورد خونم را و من می را چو خون غم 
غم تو آنچہ باامن کرد من ھم با سو گردم 
چھہۃ خونا کردہ نورادگان باع را کر دل 
کە آمد بوی خون امروز هر گل را کە ہو کردم 
(۱۰١‏ 
چو ہواز ضیف تن جا در پر وبال صا کرد[م] 
تساشای حرش را بافبال صبا کردم 
فرستادم دِل خود را کە بوبش از صا دزدہ 
و چو دزدی از پی دردی بدنبال صبا کردم 
مرا آزردگیہا ود در دل از صبا لیکن 
چو از کویش روان شد گریە بر حال صا کردم 
)٠۰١(‏ 
گاہ بوس از رح گہی ارگ نا میکم آرزو ھای کہ مد در دل گرہ وا ٭یکم 
نوگرتارم پر عضوش جدا دل میدھم طعلم و مر چبر می ینم ثقاضا میکنم 
معجری می سازم ار صہہا برای عاشقان آشی را درمیاں آب پیدا میکنم 
)۱۰١(‏ 
٥ز‏ ہںشکت دلم لپ بضدہ وا نم و سر مر سک اکم 
چنان شدم ز جدائی کە بعد ازین دیگر ٥‏ خدہ یرف از پکدگر جدا نم 
ز آشنائی مردم چنان گریزام ن۱ کہ چشم بر رح آليه بر وا نکم 
)٠٠١(‏ 
گویند ما ز بادہ پرستی گذشته ایم گورامتست ور سر ستی گذشنه اہم 
دنیاز نیست رمزن اوگشتە عقل وھوش ٭ زین مرحله ہدوت ستی گذشتە اہم 
گذشتہ 


ہی مثل دیں ز خواەش دنا بیمن عشق ٭ مردانه زین للدی و پستی گذشثت ایم 


۴ 


٭ ستم ھر جچند ترک شفل عتق بندم 
کہ من در ناہشیمانی دل بیدرد را انم 
اگرجہ من ز درمان ہی نصیب اقادہ ام [عفاسم] 
جہانی را ہدرمان می رسانم درد را مانم 
۹۹) 
گر نمی نالیم از ھجری بدان آسودہ ایم 
مل کر و ان 
لب فرو بستیم و از دست جبپان ایمن شدیم 
ففل نا بر در زدیم از دشمنان آسودہ ایم 
با نگار دور از رشک رفیان فارغیم 
چون تو قائع شدیم از باضان آسودہ ایم 
در زیان بودیم تا سود از جہان می حواستیم 
چون ز سودخود گذشیتم از زیان آسودہ ایم 
)۱۰۰( 
سن کجا با عر سیہ چشمی سری پیدا کم 
در سیہ چشماں مگر چشم سری پیدا کم 
من ز آنش یاد گرم ساز و ۔امان خوشی 
نان ز چوب و جامہ از خاکسنری پیدا کنم 
یرفائی جان من رسمیست ناخوش در جبان 
ورلہ عن ھم می توام دیگری [یدا] کلم 
ھر گجاار حاک بینم نقش بای سر ہم 
تا میان سروران شاید سری پیدا کم 
)۱۰١(‏ 
من از یاد رخ او در گریبان صد چمن دارم 
گجا دارد چمن این نازہ گلزاری 1 من دارم 
فراق جاں ستائش گر ستابد جان :می میرم 
کە پادش را بجای جان دیگر کر بدن دارم 


۳۲۳ 


(۹4) 
دماغ بوی جنون گندد ار شمیم شوم ٥‏ گل شگفتہ شود غنجہ گر دہم شوم 
پچشم او نککم جای گر نگہ گردم ٥‏ نگوش او نرسم گر کر ینیم شوم 
رقیب بس خون منست ومن اورا ٭ اگر چو خویش[ب] ینم غمین رحیم شوم 
بغیر منت زھر ار خورم شفا یاہم تہ بمنت آب حیات ار خورم سقیم شوم 
(۹۰) 
دادی زحد افزون غم و غمخوارہ ندارم ٥‏ گر چارہ گرتہ ثشوی چارہ ندارم 
ہناد تو ار بکه شدم دست و گریبان ٥ہ‏ چون بحیەگر پیرھن پارہ مدارم 
چون صورت خورشید در آئینہ نگنحد ٥‏ عذورم اگ طاقت ظارہ بدارم 
)(۹٦(‏ 
گرقتم آنکہ دگر توب از نظارہ کم ٥‏ خیال سینه شیں ر١‏ ںگر چە چارہ کم 
دار عیدہ مه و ازسکہ مظطرب شدەام ٭ وق رود کدردن خواہ پارہ کم 
(۹۷)( 
پریشای عام حمع در حاں حرین دارم 
ممانا قش زلقت(را] پر لوح جیں دارم 
٥‏ نم در گماں عشق او مکں ار گریە مم س 
جای داغ سس چشم دگر در آستین دارم 
ربں پر چشم ۔ودم چشم مں شد قش ر دستم 
کہ آپی می برم بروی او تحمی در رىین دارم 
مرا بسیاری عم ساحت امہ فارع ار غا 
نمیدام کہ دل را پر کدامین عم غمین دارم 
(۹۸) 
نالد ھر که پپلویش شیم درد را عام 
بہوشد چشم سوی ھرکھ آیم گرد را مام 
مرا عر حطہه برداری و هر ساعت بیدازی 
تو چون برادی و اس کمٹین نرد را ام 


نف 


ردیف ل 
(۸۹) 
دلکش بود بدولت بوی تو بوی گل ٭ بلبل ز شوق روی تو آمد بسوی گل 
از ھر پیالہ قدر گل افرون بود بچشم ٭ گوئی ز آب بادہ بود آروی گل 
ازذوق جور لطف تو مارا کشد بباغ ٭ گہ آرزوی خار گہی آرزوی گل 
ھرگز ننک وتیرہ نباشند صبح وشام ٭ نازک تراست خوی جوانان ز خوی گل 
)۰( 
ای نشم تو چو نشة شهل .٭ گرد سر تو ھزار بلبل 
از شوق ترانه تو در باغ ٥٥‏ پر صورت گوش بشگفد گل 
ناؤ سی ینٹچ تار کوٹ ہ. ہی نفعة تو صدای طل 
(۹۱() 
رنتم جست و جوی تو امشب باغ گل 
دستی چراغ .بادہ و دسنی چراغم گل 
یک ایت خوب پیش من و پک کتاب شعر 
یک گل ز دست یار رابر یاغ گل 
مردم دماغ خویش معطر بہ گل کند 
بوی خوش تو کرد معطر دماغ گل 
(۹۲( 
ای در دلم نشستہ چو ہو درمیان گل ٭ دل میرند بہوت لی ہوست حان گل 
از شوق پای نوس نو در صحن گلستان ٥‏ عد لب بر آورد ز طمع یک دھاں گل 





تفع 

کت )۲ 
راہ جوم گریہ پر آواز سته اہم ٥‏ خون خوردہایم تا رہ غماز بسته ام 
بر رشن امید گرہ بر گرہ فتاد ٭ ازپں گسیختی توو من باز بست ایم 
چشم تو بر صداقت دعوی گواہ ماست ٭ بر سحر اگرچہ تہمت اعجاز بسته ایم 
چون در تمیز نیک وبد خویش عاحزیم ٥‏ ابر بخت صد حکایت ناساز بستہ ایم 


اسم صفت ز کشمکش دھر فارغم ٭ آجا که کار خویش ہر اعجاز ستہ ام 


۳۹ 


میا کرد چرخ از چو من اسباب پروانہ 

تن چون خامة کاغذ دل چون پارۂ آتش 

بجای آب از ھر موی من آنش برون آید 

سامات تم ھر یک شدہ فوٴارۂ آتش 

دل از پیکر برون افقد چو رخ ازًمی پر افروزی 

که مرغ از آشیان افتد شب از نظارۂآئش 

)۸۹) 

ای از لت انگین فراموش ا٭ درعثق تو کفر و دین فراموش 
بر عارض تو قضا زوشتہ م خطی کہ شد از جبین فراموش 





(۸۷) 
در گلستان طعنہ میزد دوش بل ہر چراغ 
کز خجالت میروی ھر صحدم بیرون ز ناغ 
در محبت رشک معٹوقان کم از عشاق نبست 
لالہ اززرشک گل و بل نہد بر سینه داغ 
ممچو نرگس چٹم دارد لیک بنائیش نیست 
ھرکه او در موسم گل می ندارد در ایاغ 





ردیف ک 
)۸۸) 
در غمت دل چو ارفوانی خشک ٥‏ ى‌تو مجلس چو بوستانی خدک 
دھوی عشق -میکنی وانگ ‏ دہدھا منچو اودای خدک 
غم دل خواستم کنم اظہار ٥‏ شد زہام چو استحانی حٹک 
از فراق تو بسکہ موخت جگر ٭ شد[ہ] اشکم چو ناردانی خشک 
عاسمہ اندر زمانہ رسم آورد ٭ ش٥ر‏ شاداب از زبانے خشک 


ہوسیسوو ممی جج مد 


4۳ 


يہ ہزم باذہ کان سبرہ اڈ نظر آقاد: 
ازان زمان کە تر گشته است لہا سبز 
گران بود همه را علم ہی خرد بر طیحم 
چو گلشنی کە شود در ار پی جا سبز 
ز فیض آب وھوالی پار نیست جب 
کە موی چون پر طوطی شود بر اصضا سبز 
غیال قد تو در دیدہ جا گرفت و کسی 
ندید سرو که گردد میان دریا سبز 
پی غمت چو صنور همه کل آرد یار 
درخت ید شود گر بخانة ما سبز 
ن کجا رسد ز تو ە٭ قاسمء ہاتھای عراد 
کہ و نو شوداز ٹل گل تنا سبز 
)۸۴( 
یا و عکس رخ خویش در شراب انداز 
زاروی معچزہ خورشید را در آب اندار 
اگر ز حالت پیر مغان خبر داری 
نوش بادہ و سجادہ را ہر آب انداز 
ب* تشنگان چو دھی آب کوثر ای ساقی 
مان جام محبان خود شراب انداز 
)۸٤(‏ 
پذوق زلف او ہو گردم امروز ہ کهە خون در ناف آھو کردم امروز 
دماغش گفتگو را سر نمی یات ٥‏ ربان خود ز ابرو کردم اروز 


ردیف ش 


)۸٥( 
ر وصلت آب رمری یافته در خارۂ آنش‎ 
ز ھجری سوختن تہست بود در پارةۂ آتش‎ 


۹ 


جام را مانہ ان و بادہ وا عمر عزیز 
صبح و شام خویش را فصل بہار و دی بگیر 
زندگانی آمد او رفت دمی خود یش نیست 
در چون آمد می بنوش و چون پر آمد می بگیر 
)۷۹( 
پر روی گل بنوش می آر نیست روی یار 
ونگش چو رنگ بار بود بویش بوی یار 
عثٹتم بحانبی کشد و عقل جاہی 
گوشم بسوی ناصح و چشمم بسوی بار 
میرنجم از گسی که نہ ینم آرو سنم 
ار بس کہ خو گرفتہ دل من خوی بار 
دستت اگر بدامن وصلش سی رسد 
اری مدار دست خود از گفتگوی بار 
)۸۰( 
دارم دلی سینہ ز چشمت دمیدہ تر ٥‏ دارم دلی ز حلقه رلفت رمیدہ تر 
ای مہرباں رفوی گریبان چه میکی ہ دارم دلیى ز چاک گریاں دریدہ تر 
نفگات تیم بار غیر از دم مگر ٥‏ در باغ أو نود پری رین رمیدہ تر 
)۸( 
تو رفتی وشدم از صحبت عریران سیر ٥‏ چو بلہلی کہ شود نی گل از گلستان سیر 
بعرض ہامہ بیابد دم ارو تسکین ٥‏ سوی یادہ نگردد دماغ مستان سیر 
بپر ستم کە کئی از تو نگ توام ٭ پرچ درد بگردد مریض ار حان سیر 





رذدیف ز 
)۸۲( 
٥‏ مرا مین مہ از گریہ نبست از جا سبز 


ز یں گریںتہ ام گشتہ غلر درپا سبر 


۸ہ 


ردیف ذ 

وت (۷) 

١ای‏ پری خوان دگران راء کن از افضون تعویذ 
ہس بود گردن مارا دل پر خون تعویذ 
ز آفتے ھر دو جبان ایمن و آزاد شود 
در دل هر کہ غم یار بود چون تعویذ 
اه ات دیدم واز شوق جنونم افزود 
وہ کہ دیوانگیم میکند افزون تعویذ 
بند ناصمح نکد در دل اسم اثری 
ندھد فابدہه در گردن محنون تعویذ 





ردیف ر 
)۷۷) 
از برای دیدنت هر دم ب4 بازار دگر 
می نمایم خویش رادر کسوت ک5ار دگر 
من ز پا افتادہ و ھنگم سیر گل وسید 
کاشکی می ود دریا جای یک خار دگر 
می کجا بخشد اثر در مجلسی کز بیخودی 
بر سر ہر یک ٭ بینی سته دستار دگر 
گر یکف تسبیح و در گردن ودا دارم چە سود 
در تن من ھر رگ کفر است ربار دگر 
آشنا ہا او نگردد ھر رگ از کفر دگر 
میکشاید خویش را ہر دم برخسار دگو 
در سپاہ نا امیدی اسم ار کم فطرتی 
شرم بادت چد گرهی پر در یار دگر 
(۷۸) 
گر فک برداشت چام عه تو جام می بکیو 
دم بدم بشمار عمر خویش:: ہی در پی بگیر 


۷ 


)۷۸( 
بی اروی تو در دیدہ نگہ گوشہ گزین شد 
این پیک ہک سیر عجب خانہ نشین شد 
جمع است ؛ یشانی علم بدل من 
گویا سر زلف تو مرااغط جبین شد 
)۷۹( 
آنرا کە بر تن است آسری در پی رود 
در اسر ز تن جدا کش سر پی رود 
از بس کھ درپی تو دویدم عجب مدار 
گر سایہ ام علط کید و پر ہی رود 
)۷۲( 
ھر کس ہمەر خویش دھی ہا تو سر کید 
عمر الد یک دم حود سر سر کند 
گر موسم گل است و گر فصل مل است 
بی می کرا رسد کہ غم از دل بدر کند 
)۷( 
ز تاب حبمة او زاف کاھر کیش می یجد 
ہی چون روز روشن گشت شب بر حویش مو یجد 
خیال روی توء گر در دلم گردد: صجب نبود 
گه نور مہر در وبراهُ درویش می یچد 
(۷۰) 
ای وعدۂ وصلت چو رہ آخر سرل ہ. ھر چند گہ نزدیک ود دور نماہد 
گر چشم ترا عشوہ نیاموخت سونی ٭ .ا این ہمہ ستی ز چہ مخمور نمابد 
(۷۶) 
٭ ہا مرا دوش میان من و پار آخر شد توب بشکست و میم داد وغمار آغر شد 
عشق ہا ماست اگر روز جوانی بگذشت یادہ ناقیت اگر فصل پار آخر شد 


ای 


چنان جاکرد انون مت در دل اسم 
کە ہا او عر کہ بنشیند دمی دیوانہ می خیزد 
)٦٦(‏ 
عجری کہ بہ پیغام دل آرام ہذیرد ٭ہ بت ز وصالی کە ازو کام بگیرد 
در وصل تو ناکامی ففاسمہ بچہ ماند ٭ چون تشنہ کە در آب شود غرق و بمیرد 
)٥٦(‏ 
باوجود آنکہ می از سینہ ہوشم بردہ اود 
شوق تا کوی تو پنداری ہدوشم بردہ بود 
من بوی یار میتم بدنال صبا 
چون نگہ کردم ہکوی گفروعم بردہ بود 
)(٦٦(‏ 
تو تا در گشنی. ہلل وی گل چرا ند 
چو باشد در نطر خورشید کس کی شمع رایند 
ترا در دیدہ پنہان سازم و برم مکان آرم 
٥‏ کہ گر چشمم فتد برکس بہ چشمم کس ترا ید 
)0۷( 
رقیب دوش ہمن گرچہ بد گماش کرد بن ولی چو بر حکم ردجہان جہاش کرد 
دم ز بس کہ گر انبار شد ز عشق بتان ٥‏ بزلف ھر کہ در آمیخت سر گرانش کرد 
(۱۸) 
تا چشم مست او ارہ ھشیار می زند ٥‏ مستیش اتختہ پر سر خمار می زند 
امروز باز درپی_ آرایش خود است ٥‏ این سّش را برای که ہرکار می زند 
(14) 
سی امسال خوی یار من از ىار نازگ شد 
٭ بحمدالہ که دون کار پر اغیار نازک خشد 
جای دل مرا در زلف خود جا دہ کە از روبت 
کشیدم آنقدر محنت کە تن چون تار نازک شد 


۹۲۰ 


دوستان ہد مستی عہمان بلای میبزبانست ٭ آب دانستند و آتش پر کتاہم ریختند 
بہر رسوائی عنم داند پیش زاعدان ہ آب من آفزود پندارند آم رمختند 
)٠۹(‏ 
دردیست حسن آوکہ پی او در نشد ٭ ادل را ز رام چشم ربود او خر نعد 
بکا لپ ھرا کہ در خانة غم است ٭ این در چو بسته ماند عجب در بدر ند 
عبرم ہزلفت آرڑوی میسری نود ٥‏ عمرم سر رسید و یدو اسر بر نشد 
(۹ 
پاز از قریب وعدہ رہ خواب می ژزند ٭ آتش پر آنشم بدل اب می زند 
مر وعدۂ کہ میدھدم میکند خلاف ٥‏ ور گوپمش خلاف مکن تاب می زند 
افسانہ گو سہو کند گر حکاہتم ٭ دانہتہ خویش را ہدر خواب می زند 
(١۱(‏ 
دوش در میخانہ از فیعض مم آن حالہود 
کانچنہ می آمد ہمستی بر زبانم فال نود 
گفتم از وصل تو نگریزم مگر ایغم شوم 
ھر کجا رفتم غمت چون سایه در دثال نود 
سایہ اش برہرکہ افتاد از خرد بگالہ شد 
نام4 اسم مگر ابن مرغ را پر نال نود 
(۷۲() 
اغمت بین این ناتوان بیا ساید * بسان مغر کہ در استخوان ہیا ساہد 
نشاط مند شود دل چو گریە آفازم ٭ کہ دق گرفته ر آب روان یا سابد 
٥‏ تر چشم بکھا تا فتە ھا بخواں رود ٭ تو جور سرکن تا آسمان یا سابد 
(۲٭) 
ز عشقم در جہان هر لحظہ صد انسانہ می غیرہ 
بلی در مزرعہ صد خرمنی از دانہ می غیرد 
طط پر آنھی دارم ز آہ من حند پز 
که آتش چون بباد آمبخت از صد خانہ می غیرد 


لغ 
تو نند خوی نگاری و تنگ حوصلہ من ٭ مگر کہ چارۂ این گار چارہ ساز کند 
زبس خیال تو جا کرد در دلم ترسم ٭ مرا ز دیدن روی تو ہی نیاز کد 
(۱٢‏ 
دل از عر سو سوی آن زلف کافر کیش می آید 
گور ۔ گر پرد صد رہ بام خویش می آید 
٭ دٰ باز از وفاء می پشیمان شد کە چون عاسمہ 
لی در زیر دندان و سری در پیش مق آید 
)٤٥(‏ 
:سابق تو سرخ کن رخ ما از شراب زرد ٥‏ اہیں رنگ زرد مانرود جزبہ آب زرد 
آوپخےته قضا ز برای سواریت ٥‏ از سا نو پر ابلق گردون رکاب زرد 
آن خشت نیست ہر سرخم بلکہ جبرئیل ٥‏ آوردہ ہر معجزهۂ مغ کتاب زرہ 
)٠٥(‏ 
روی خوبت در نقاب آرام نتوائست کرد 
فیجکس خورشید را در دام نتوانست کرد 
دید حالم را و چششش ضبط اشک خود نکرد 
گاسهہ نازک بود و آب آرام نتوانستەے کرد 
صد شکایت داشت وقاسمہ از سلوک او ول 
رف قاصد وز حیا پیغام توانست کرد 
)٥۹(‏ 
بزم مستان و درو زاھد باروی سفید ہ خوار تر زانکە در ابروی ود موی سقید 
روز میدان تو چون روی زمین تنگی کرد ٭ برفلک رفت ز چوگان تو چون گوی سفید 
)١۷(‏ 
هر کجا پای نپی باغ ارم سبز شود ٥‏ ھر کجا خیمہ زنی شکل حرم سبز شود 
گر عطاى تو بخاطر گزرد ابس تعجب ٭ در کف سایل اگر تخم کرم سبز شود 
حرف شوقی چو بدلگوزدہ ازکثرت‌شوق ٭ چونچمن کاغذ و چوں سرو قلمسبز شود 
(۸) 
دوش می بر آنشین دل جای آہم ریختند ٥‏ آپرویم ریغت چون مستان شراہم ربختند 


۲۳ 


بکرہ قد چون آرزویم را بجخرام آر تا سرو ز پا آقثد و شمشاد بارزد 
وقتی کہ شبیہ نوکشد زلف پریغان ترسم کہ قلم در کف استاد بلرزہ 
)۴۸) 
بر روی ہیچکس در این باغ وا نشد ٭ کش وقت باز گشتن خاری پا ند 
از بس بوعدہ داد لب او مرا فریب ٥‏ نشگفت غنچه کەدل من ز جا نشد 
دیوانہ دل ہہ نین کہ بزلف تو درفتاد ٥‏ ھرگز پای حویش کسی در بلا نثد 
یگانگی ز چشم تو آموخت چشم من * تا ىا تو آشناست ہکس اشا نعد 
(٦٤)‏ 
رنگ آن گل بچہ ارزد کہ درو پر رود 
حیف باشد که بکو روی کو حوادود 
تن عزیر است از آنروی ک فرمان بر حاست 
دل چہ کار آید اگر حورکش او ہود 
دوست دشمن شود ار بحت ساشد یاور 
می حمار آرد اگر ساقی حوشرو سود 
)(٦٥(‏ 
ى* پرسشم اگر آئی شبی چه خوامد شد ٥‏ کئی سوس علاح نی چہ حوآھد شد 
کسی چیدن گل حون کس نویختہاست ٥‏ سستی ار گزیدم لی چہ حواعد شد 
٭ ص و قراق تو پا چہد و یارب شہا ٥‏ رقیب اگر نکد یاری چہ خوامد د 
)٠۱(‏ 
مرچھ حر دل کعسه می بنداشتم اتخامہ بود 
در بذر آبرا کہ می حستم دروں حامہ ود 
از سر دیوانگی من عقل میکردم طف 
چون ہبدیدم عاقلاں را رشک بر دیواہ نود 
دوش ماہ من چو رخسار حود ار می ار فروحت 
من کہ ناشم شمع بر گرد رخش پرواه بود 
)٦٦(‏ 
اگرز حسن تویک راہ عشق از کند ٭ بازمد تو بر اھل ناز ار کد 


۴ك 


ز بس پیش تو ضبط گری خود میکند ەقاسمہ 
بگرد دیدۂ او اشک خون گرداں میگردد 
)٣٤(‏ 
غم گیتی ہمی از سيه بدر باید کرد فکر ھر غم یکی جام دگر باید کرد 
بادہ گر رد وگر صاف ببایدوشید با بداو نیک جہان جملە بسر باید کرد 
ظلم محض است جدا کردن یار از یاری پس چودل رابیری فکر جگر باید کرد 
ھر کہ در محلس می ہادہ نتوشد دقاسم× گ٤“‏ ہمہ مردم چشم است بر باید کرد 
)٤٤(‏ 
یک قطرہ اشک من دل خلقی کہاں کرد آئش بپیچ دل نکد انجہ آب کرد 
عکسی ز چشم مست تو پر آب خون ماد زان آب هرکہ خورد خیال شراب کرد 
اعجاز حسن اوست کە یک تار زافرا در گردن ہزار فسونگر طناب کرد 
چشم تو تکیہ کرد برخسار و خوش غلود اسرمست نود بس گل یافت خواب کرد 
اسم“ ز بس سادہ گشیدن شتاب کرد افطار روزہ در شب عید از شراب کرد 
)٠٤(‏ 
ہشوم گر الله دردی جنون گل میکند بوی گل کی کرد با من انچه بلبل میکند 
دوش حوبان ارکقم دل را ہازی برد٭ الد این کچه آحر ہ٭ ینم :ا کجا گل میکند 
گر دلم آویحت ار رلمت دل از مس بد مکں داہم ایں مرغ آشیاں در شاح سنمل میک٥د‏ 
از کمال دردمسدی داں ٭ ار سنگین دلىی دردمدی در جفایت گر تحمل مبکمد 
)١٤(‏ 
تیر نگہت در دل رون بہ شید چون شتر مصادکه در حون بہ شید 
آرردهۂ محرت شود از امہ تسلی چون رنج خماری کە ز آفیون ہہ شیند 
در دیدہ حبال تقد او آمد واسشست ہم قد تو آنست در و چون ب٭ نشیند 
بسیار 4 فقاسمہ مشینید کہ ترسم مجنون شود آیکس کہ بہ بجنون بہ نشیند 
)٠٤(‏ 
دایم دل غمگین ز دل شادٴ نارزد چون شبۓه کہ در پہلوی پولاد بلرزد 
در رعشہ درًیم چو بگوشم رسد آھی_ چون آب کہ ار حنبش ھرباد بلرزد 


"1٤ 


)٦٤( 
ساز چون مطرب ما باز بآواز کند قله باروح یایزد و پرواز کند‎ 
پاچتین نمہ و مطرت کہ شب آریم پروز صبح اگرشام شودکیست کہ در باز گند‎ 
خشت بردارتو ای پیر مضانتازنشاط  پر خم خشک فلاطون خم ما باز کند‎ 
٭نا شود ساقی سا راہ زن کافر خند آتش از آب پر افروزد و اعجاز کند‎ 
گر بدیواز بخوافند غزاپای مرا آفرین بر سخنم حافظ شیرازکد‎ 
ناصحا چند دھی پند بہ نیروی خرد اینقدر بلش کە ەفاسمہ غرل ساز کند‎ 
)١( 
ھرگز این گردون بصلح من سری پیدا نکرد‎ 
کم نکرد از دل غمی یا دیگری بیدا بکرد‎ 
ھنچو نرگس دیدۂ جانی ز نور آورد بر‎ ٥ 
ھر کہ با خوبان درین عالم سری پیدا نکرد‎ 
باغم بختم را مگر از نخل مژگان کردہ اد‎ 
کاب چشم آخر شد ورگ ہو ری پیدا نکرد‎ 
عالمی در جست و جو گشند غرق حر فکر‎ 
ہیجکس زین ژرف دریا گوھری پیدا نکرد‎ 
راہ آمد شد٭ دریں عم نہ شد معلوم کن‎ 
قرہا ہگذشت و این گند کری بدا نکرد‎ 
)٦٤( 
ز شوق مہر رویت سکہ دل یٹاب میگردد‎ 
بر سو چشم مس چون چٹم اصطرلاب میگردد‎ 
لہ اشکست این کہ ا دبدنت از دیدہ می ریزد‎ 
نگ در دیدہ ام از شرم روت آپب مگردد‎ 


سم وئدہ قي مھ ورے ان 
۶ مال رزی ثراب ناب ابگدد 


17 افرال است شمع الا دولے شب زندہ دارھا 
حا ینا ہیں کرت ۲۲۶+ ٗ“ 


"۲۰٠ 


موا و سبرۂ بگالہ را هر کس که دریاہد 
بود او دوزخی گر با بہشتش گار میماند 
نہ پنداری که ھرگر ەفاسمہ از یادی شود فافل 
تں او گر رود در خواب دل بیدار مبماند 
(۲۷) 
بوسم لب آن جام که لب ھای تو بوسد در پای کسی افتم کو پای تو بوسد 
لب ہر لب سافر چونپی ہی مدد دست از شوق لب سافر مینای تو بوسد 
ہ آن فچه بہوست که سر ہر زدہ از شاخ گل کرد دھن غفچه که لہای تو وسد 
٭ھرگاہ در آغوش من[آئی] ز سر شوق ھر عضو جداارمنو ھرجای تو بوسد 
سر زیر کندابید که در پای تو افتد قد راست کند سرو کھ بالای تو بوسد 
تفاسم تو پر کار کہ اندبشه گماری خورشید فرود آید تا رای تو بوسد 
(۴۸) 
چون ہمن از لططف آن گل مررنانی مبکد 
نفة بلبل گوش س گرانی مبکد 
عضو عضوش را قضا از شک حا لی بر ناد 
لکتهہ دان هر حرف نیکو را شای میکد 
پتحه ھجر ترا می ياقفت ىا روی طلب 
لیک این صر تک دل باتوانی میکد 
گر غم او درمیان نگرقت دل را گو نگیر 
مال او را ہم غم او پا۔سانی میکد 
گل اگر شب می ذوشد در نبان ىا طلان 
پس چرا ھر صحدم می ارغوانی مبکمد 
یو اکر گشنند منوبان؛ محبت ھا حواست 
ھر نر سی یز میگرند جولئی مبند 
)۳۹( 
دید رویت دیدہ و صبر از دل دووانہ برد 
از کە نام چون متاع خانه دزد خانہ برد 


3۹ 


در جوانی تا توائی می 'خور اوبی غم نئین 
: یی محنت بہار می باید کید 
باقبانی کر ان گل کٹینی در بہار 
چون خران آمد بدوشش خار می باید کید 





ھر قدر آی کہ آید بر زمین از آسمان 
ہم بوزن آن می گلذار می باید کید 
بادہ می پاید کشید و شیشہ سی باید کاد 
درد و غم را گف زنان بردار می باید کفید 
زھد را پیاید برندی چند ای جمع ساخت 
دانڈ تہح در زنار می باید کش ید 
)۲٣۰٢(‏ 
گر چشم تو ناز از کند * سدلِ ھن یاز از کد 
بہ سنمبای نست نازش مز ٥.‏ کەبہ مطراب ساز ناز کند 
ما٭می نازداز درازی شب ٭ رخ رلف دراز از گد 
شرمش از ناز ناز میدارد * مبکشدمی کھ از ناز کند 
ھرکه محخراب اروی تو گند قلہ اش پر ماز ناز کند 
گشت چشمتعمرا ومی نازد ٥.‏ عید چون کرد بار ۔از کند 
٭ قاسم ٭ از بدگیش می نارد ٥ہ‏ کہ بہ مود آپار بار کاد 
(۴۱) 
ستارہ ر فلک ھر شب ازان یدار ماد 
که زلفت گر راد شبخون لک لز کار مبماند 
ازان گل بر سر دستار خوبان جابگہ دارد 
کہ رنگ و وی او با رنگ وبوی یار مبماد 
چو باچشم تو نرگس دعوی ہم چشمی دارد 
سر او نا اسر مصور و ئن با دار ەیماند 
گرانبار ست از درد دل من بسکہ موم 
بپر قاصد کہ دادم پایش از رفار مماند 


383. 


(۳۷) 
نا مرمہ در حول چشم تو جا گرفت 
سنگش بقدر مرتبسےۂ وا گرت 
مست وصال دوست چضان بودہ ام گہ نیست 
ویچم خبر کہ ہوسہ بس داد با گرت 


ردہیف د 

جح ۴۳ 

پس از جنگ آشتی کن تا محمبت ببشنر گیرہ 
درختی وا کہ پیونیش کنی پیشی مر گرد 
شگفتر ننست کر گربہ ند کام دلح حاصل 
بلی کشتی که گردد آب زد کی بار [یر] گیرد 
فروغغ حسن او براو چو ایرو ساخنہ مفتون 
چو آئش سر برآرد شعله در مخشک و تر گیرد 
حدیث عشق ہا ھرکس کە گفتم گشتہ شیدائی 
سخن کز دل برون آید بدلہا زود در گیرد 
ہہ پیشش گرچہ من با مدعی ھمجرگہ ام اما 
شناسد ھر کسی را کز در دلہا خبر گیرد 
حدیٹم ھمچو گر زیندہ دارد گوش عوبان د١‏ 
صدف گردد گرامی تر چو از نیسان گہر گود 
ز بس ذوق جقایش کرد جا در خاطر عقاسم 
گراز ڈوش خبر باہد جضاما را ز سرگیرد 

)٣٣( 

گل چہ باشد می بروی یار می بابد کشید 
رخ از گشن سوی طبار می بابد کید 
[..] ٭ آذد فصل دی از روی او گمزار ساخت 
نقشی گل را یر در و دیوار اس باید کعید 


ك۷َ۹"( 


)۷( 
اند کے آز چرخ مقرنس خخیمت است 
گر شاخ بید موہ دھد بس غیمت است 
وصلى که در گمان نود خوش عطیہ ایست 
در غیر فصل عبوهٔ ورس غلیمت است 
(۲۸) 
شمع ا این روشنائی در قبا روشن ترامت 
ھمچو رحسار نکویان کز حا روٹن تراست 
مبجلس افروری نمی آید که ار راہ مجر 
شممم امشب ار دگر شہا چرا روشن نراست 
)۲٢(‏ 
ضف ر‌ بتنای وصلت رر پرواہ سوخت 
شمع را دید ک در محاس بگانہ سوغت 
دل عاشق نکد تفرفة دشسں و دوست 
ایں چراعیست کھه در مسحد و تخابهہ سوحت 
(۳۰) 
بی پردہ و حق گوی کم دیدیم راست 
ور صاف دل ھت نگیتی مس ہاست 
ھر چیر کہ حز دوست ود دام فریب است 
پر آشله لب رام طف آب سراست 
)١۱(‏ 
ھمین نہ ا جگر ربش می توام صاحت 
که نا مک سکاں بش می توانم ساحت 
اگر کسی من و سص کس سی سارم 


ہم 


٭ پر سر اوراق گل خواندم ھمین مصرع درست 
ہیچ گل در گلشن گیتی غیر از خار نیست 
)۲۴( 
فروغ ماہ تو گوئی ز بادۂ نابت 
کیہ ی اگر نبود مافتاب ہی آبست 
شی کہ ماہ ناد بغیر آبادہ ‏ مباش 
کہ بادہ در شب تاریک بہ ز مبتاست 
الہ خوردن مستان دلیل پبداریست 
کی کہ بادہ توشد همیشه در خوابہت 
)٢٢(‏ 
این دل آوارہ را اچشم گریان دشمنیست 
خانہ ویران گشتہ را ا اپر و باران دشمنیست 
گر دل عاشق خرد دشمن بود عیش مکن 
مرنغ دام اتادہ را ہم ىا نگہان دشنیست 
دیدۂ اس ور ھت ھرگےەادایست 
گل چو سود للان را ىا گلستان دشمنیست 
)۲٢(‏ 
مگو کہ معدرت عر گناہ باداہِمت 
ر حرم بست قمی عم ز باہشیہارست 
دم نزاف پریشان تو چناں حو کرد 
که روز و شب ۶ىعا طالب پربشایست 
(٢٢(‏ 
چون دید اشک و آہ من آن سم تن شگفت 
ماند گل کر آںب و ھوای چمن ثگفت 
گفتم مگر ہار رسید و ثگفت باغ 


دیدم تو آمدی و عمهہ اجمن شگفت 


"٣ 


کر یه دسف اخضا ریڑی وسد بر پای او 
رنگ آئوغ قاگ مزاج از ہس حیا خواعد شکست 
)۱۹( 
چرخ از خوی تو این شوة یداہ آنوخی 
:یه خاگرد ول کار باسثاد ا موی 
خوْب و زشت عمہ کس را دل من گرد قبول 
مگ اق نزو لوا ات لاد آمرخعف 
پسار ذیر آمد و انذنشت وبوون رفت ز یرم 
آٹئنا شوۃ رف مگر از باد آموخی 
)۴۰( 
زلف او گوید کہ چشمش مست و مفتون سح 
چشم گوید لیلیم من زلف مجنون ننس 
می شود گلگون ہر رنگی ک پوشد جامہ را 
بس که جانش ووز و شب در چھم پرخون انمت 
مرەم آز نحم زرھ و مل ار دوات غم مرخرر 
بکہ قدایم پر آرخ امن اشک گاگون امنست 
)(۲٢(‏ 
بنکه پی پروا سی نا یاراں حر باریش نس 
با وجود دلبری بروای دالداریش بست 
ز اٹما۔ح گر پہ پیچد سر: مٹونوعید ارو 
خندۂ او وقت انی گفتن کم ار آریش نسح 
چشم من بنا ولی رویش ز ینش اہی نصیب 
منچو چشم او که یمار سم و یماویش نبست 





(۲۲)( 
ہو کرا دیدم جراز یاریش هیچ آزار سی 
سس کسی وا پار میخواھم کہ او را یار سم 


ررں. 


دوش ەقاسپہ بہ نسیمی که از زار وزید 
بیخر شد مگر اورا خواز جالی مست 
)1٦(‏ 
از لب و چشم و دھائت کە سراسر نمکست 
اشک شد شور مگر جای تو در مردمکہت 
پیش چشم تو عیار دل ھرکس پیداست 
چشم صراف دل و خال تو دل را محکت 
با رخ تو موہ در دیدۂ ھن شاخ ہلت 
٭ ابی تو پر دیدۂ ھن ھم نگ ماخضکت 
پر رخ نیک و ابد خلق نہ بندد در خویش 
مردمی در کس اگر صت مین مردمکست 
)۷( 
بلاتی لگہ از د یدن تو بر مگشت 
کہ ھر دو دید بقران یک دگر میگشت 
اگر ر ھجر ہمردم ز سخت جای یست 
گهە حان ز ضعف لب ا رسیدہ پر بگشت 
دل مھ دماغ ز وصلت جو شاد میگردند 
کس مگرد دلو دحل نگرد سر میگشت 
اتمار بعمر دوبارہ مکردم 
۳ حیات بوصل تو سربسر میگشت 
(۱۸) 
ماتوہا آسان گجا خواعد شکست 
توبہا ار تویہ خواصد داد یا حواصد شکست 
گر وسم ثاىۂ از ہیں شکتہ خاطرم 
نامه ام بال کبوتر در هوا حواعد شکست 
شکوۂ گر بر زبان آرم ز حور ووزگر 
رنگے آن بدخوز حرف آشنا خماعد شثکت 


بن 


ای بل زار سضن نیک یندیش 
شاخی چا دھد ہم گل و مم خار زمائست 
گفتن بە ترازوی صداقت چو دو گوش است 
زاہرو سخن ساختہ پر گوش گرانست 
فل کم غہاست ازانت که با لب 
غم درپی_ غم چون قدم رامروادذت 
()١١(‏ 
متاع حن ترا طرلہهہ زور ازاریست 
ک ار رای خربدار م حریداریست 
ز خار خار غم دوست آچان خشدہ ام 
کہ ھیچو ماھی بر استخوان من خاریست 
ردا مگردن و سحہ مکف چہه سود مرا 
کہ جر رگی بتں من ہعته زارہست 
ذور حن نو عشاقف بر مسثوقد 
که هر اداىی ترا بوسعی گرتاریست 
هر سر مڑہ فقاسم٭ دی رد چشمش 
نگاۃ. کن کہ عحب تدرست ہماربست 
)٠١٥(‏ 
ناغ را در هہعهہ موسم جس آرائی هست 
گل اگر بت دی ساعر صہاتی ھت 
سکه آرردہ ام آزردہ حواھم کس را 
در دلم مبحلد آں حار که در پائتی ھست 
کی توان دید چشم اچه تواں دبد سدل 
دیده ردور گرت عیل تماشائی ھت 
سرخروئی گل اقادگی آمد که حنا 


سرخ روئست چو دد زیر 


۷ 


(۱٢) 
می خورد و بر افروخت رخش چون رخ گارار‎ 
ساقی تو بزم آئی که آمد چن آب‎ 
از گريہ عن بوی گلاب آمدہ امروز‎ 
از غرم رخ او شدہ گوئی دل من آب‎ 
از شوق تو چون برق جہد از دا آتش‎ 
پا آنکہ چو ارم ز فرافت همه تن آب‎ 
(۱١) 
آنکس کہ ہی نشان بود از وی نشان طب‎ ٥ گر کام دل طلب کتی از بدلان طلب‎ 
یعنی که یار ػٌر سخن بی زہان طلب‎ ٥ گوبند همدمی بود بر از کتاب‎ 


ردیف ت 
(۱٢)‏ 
٭یچ روزی چوں شب وصل تو اور افروز نیست 
حیف می آید مرا کین شب چرا ہی رور نیست 
چشم او ہا چشم من ھرگز نگردد آشنا 
مرع وحشی ھمشین مرع دست آموز بست 
از پیں صد سال آتش ر فرورد ار چار 
تا ٭ پداری که در عشق دیرآمور یست 
لطف کم کن ناصح و خون گرفتاران مریر 
حرف یدردانه کم از ناوک دلدوز یست 
صہ زلەہ ھرداا یکن بهہ خحشة امروز را 
یگ نگز ضامن فردای تو امروز لنیست 
شعر دقاسم بسک پر سوز است عالمگیر شد 
کی کند در گوش جا حرف که عالم سوز نیست 
(۱۳١)‏ 
گویا دص تنگ تو سرچشكعۂ جانت 
زانسے کهە پیش عمه پیدا و نہائست 


("۴ 


جام می رابیسں که ما ار شوق برسرمی نہیم 
جام خوآقد بود زین پس لالہ دستار ما 
ما ازان غم مخوریم و شادسانی میکیم 
تا نگردد خاطری آررده از آزار ما 
)۸( 
بر روی حود ز زلف یف ةاب را 
رحمی ىکن مبوش مہ شب آقتاف را 
رسمیست گرچه شستن خون در جبان اب 
لیکی دن ز دیدهہ بخون شت آب را 
از ور یادہ گشثت ہان روشنی مع 
در سمشمخھ کردہ آبد مگر آتاب را 
مفشان رماں رمان عرق شرم پر رحت 
پر روی گل کسی سثاد گلاب را 
مارا ھلک پرفرد و حوں ما حورد 
چون باضاں رر کهہ رارد راب دا 





)۹( 
مگز میل کای داشت آں مه در شراب امٛشثتب 
کە ار دل می شیدم ھر رماں بوی کاب امب 
گل و ریحان گدائی مبیکد ہوی حوش از دستم 
گکه رلف ععیت ود در دستم خواب اتب 
شم ہحت فرای و شامم آثار محر دارد 
مگر سر می رد آر لَلبة س آتاب امب 
تھی و مہشاب و ساقی بہرہاں و غر نایدا 


٥‏ شبت خوش یناد ہةاسمہ [حد] دعابت مستحاب امشب 


زا 
پوست برتن کی توانی طی رہ تفرید دا 
استخوان مم بار [باشد] سالک تجرید را 
پار من آمد شب عید و شبم شدروز عید 
پر رخ خورشید دیدم دوش ماہ عید را 
سیر دریا و شب متا و بجلس بی رقیب 
می بخوردم عیدھد فمیدہ ام تمید را 
مطرب :ہزم هلاویر مرا زید اگر 
تار ساز خود کند موی سر نامید را 
چون نصیحت دشمن آمد ہ قاسم ء ار حواھی که او 
کم کند میل گنہ کمر بکن تاکید دا 
)٤‏ 
امشب از روشنی شمع فراعست مرا ٥‏ شیہ و بادہ چو فاوس و چراضت مرا 
باحمه وعدہ حلاقی مںاران وعدم خلاف ہە دست کوته ىکم ایں چە دھاغست مرا 
باعہائم من و ھردل کە4 دروداغی مت ٭ چمن افروز من و لال باضست مرا 
)٥(‏ 
دور ار تو حریدار ود گوش کری را ٥‏ ار باصرہ عد طمه بود ای بصری را 
ای اش بایند بتاں جاب گلش ە تا یاد نگیںندز گل پردہ دری را 
از حور تو آزردھ بگردد دل مردم ٥‏ کر آه س آموختہ ایں ہی بصری را 
)۹( 
چون دل از دست برد آمدں باد صا ٥‏ گر بہ ہوی سر زلف تو شد استاد صبا 
قوت رفتن اگر بیست ولی ازس صعف ٥‏ میروم تاسر کوی تو ٭ اعداد صبا 
ہمہ گپای چمن بوی تو دارند امروز ٥‏ مگر از کوی تو آمد بهہ چمن ناد صا 
)۷( 
دوش جام خود ہما داد ار بت یار ما 
یک گرہ بکشود آحر رورگر از کار ما 


دیوان اسم خخان منیجہ 
[ غرلیات ] 
ردبیف آلف 
)۱( 
یککفس گر بگدرد با دومت س باخشد مرا 
حاصل عمر عزیز این یکنفس ماشد مرا 
مرغ ھر شاحی پیم ای بافبان نام مد 
عدلیم سایة گن نفس بائد ما 
قش چشمم حو مد از بسکہ مبمالم. بدست 
زانکە ۳ رویت لگه در دیدہ حس اد مرا 
دامن احباب را سازم حلاص ار دست او 
بر گریبان فلک گر دست رس بائد مرا 
بائل غروس سی لا کا کرک امت 
ورهھ یشثت والہوس بودن ھوس :اشد مرا 
)۲( 

چون ہایکو۔ان آمدی ار پیش آن حور ای صا 
از گرد کوی اوہده چثشم مرا ور ای صا 
یا عرض کں پیش سیح صف دا راار گرم 
یا مژدۂ وصلی رساں در گوش مہجور ای صبا 
گر پر گلستان بگذری برگ گی نا حود یار 
یا پر دماع ما بزں بوی گل از دور ای صا 
٥‏ متشانہ می آئی نگرد آری پسامی از ماں 
توئی رہ آوردی رسان از می محمور ای صا 
٭قاسمء شدہ از ضعف تن , بارک چو نار پیرھن 
گر میروی با خود بر اورا ز لاھور ای صبا 


.:.۶۸ 


ہ اسم زہس بہادہ کشیدن شتاب کرد افطار روزہ در شب عد از شراب کرد 


متذکرہ بالا خوبیوں کے پیش نظر قاسم کو اپنے اثعار کی ەمەگیری کا 
احساس ھے چنانچہ ایک جگہ لکھتے ہیں : 
شمر ففقاسپہ بسکہ پر سوز است عالم گیر شد ۱ 
کی کند در گوش جا حرفی که عالم سوز نیست 
ایک اور موقع پر تعلی سے کام لتے ہیں : 
گر بغیراز بخواند غزابای مرا آفرین بر سخنم حائفظ شیرازکند 
ناصحا چند دھی پندابہ نیروی خرد ایقدر باش کہ ہقاسمہ غزل ساز کند 





موجودہ انتخاب میں تقریباً ٦٥١٥‏ اشعار ھیں لیکن یہ امر یقینی ھے 
کہ قاسم کے اشعار کی تعداد اتی محدود نہ موک تذکرہ نویس اور مور خین 
نے فاسم کے اشعار کی تعداد کے بارے میں خاموشی احتیار کی ے2 
بورحال قاسم کے صاحب دیواں ھونے کا ذکر ضرور ملنا ھے . موجودہ اشعار 
کی تعداد کی قلت کے باوجود میرا خیال ھے که ان اشعار کی طماعت و 
اشاعت سے قاسم حان کا مقام بحیثیت ایک شاعر متمیں کرنے میں آسانی ہوگی ۔ 


ع لی گڑھ محمد شمعون اسرائیلی 


[٢۱/۲ر‏ ۱۹۱۲م] 


لی 


من آن مرغم کہ ھرگر دانہ بی دامم نشد دوزی 
ہدامی تا ندیدم خویش را کامم نشد روزی 
قاسم خان نے اپنے کلام میں بعض حقائق کا بھی ذکر کا ھے: ملا : 
پیش فانا لاف دانائی بادانی ہود 
ھرکہ نادان دید خود را گشت دانائی همہ 
ھرکہ خود بین نیست سرتا پای او بیمائی است 
چشم چو حودبین ہشد گردید یائی ہمہ 
آئیے اب قاسم کے کلام کی ادبی حصوصیات پر بھی ایک بر ڈالیں. 
قاسم کے اشعار میں افکار کی بدرت ء تشبہات و استعارات کے عحاسن اور 
رنگ تعزل بوجه احسن نمایاں ھے . افکار کی بندرت ملاحط ھو: 
دوش جام حود ہما دادار محست یارما ٭ یک گرہ نکشود آحر رورگار ار گار ما 


۔--۔- 


مفشان زمان رماں عرق شرم بر رحت ٥‏ ر روی گل کسی سفشاد گلاب را 
تشیہات کی حوبی درکھیے : 
در وصل تو ہاکامی دقاسمہ بچهھ ماف ٭ چوں تشه کھ در آں شود عرق رد 
ز تاب حیه او رلف کافر کیش می پیجد 
طی _چوں رور روش گشت شب بر حویش می پچد 
حسں وعشق کی واردات کو پورے رگ نفرل کے عاتھ ہیاں کرنے ھیں 
بکپس گر نگنرد ىا دوست س اشد هرا 
حاصل عمر عریر ایں یکعس :اد مرا 
حدیثٹ عشق ہا عرکس کہ گمٹم گشت شبدائی 
سحن کر دل بروں آید سلہا رو کو کر 
شراب کی تعریف میں چند مژثر و دلسور اشعار ملاحطه ھوں: 
پیاله خوردن مستان دلیل داریبست ٠‏ کسی کہ دادہ نوشد ھمیشه در حواست 


یادہ می بایدکشید و شبعه می باید کشاد ٭ درد وعم راکف ربان پردار می بابدکشید 


ہمی”مسمجحردث موا 


امت 


در زیان بودیم تا سود از جہان می خواستیم 
چون ز سود خود گذشتیم از زبان آسودہ ایم 
ایک موقع پر اپنی منکسرالمزاحی کا ذکر اسطرح کرتے ھیں : 
ھر کحا بر خاک ینم نقش پای سر نہم 
نا مان سروران شاید سری پیدا کم 
قاسم خان ایک مدبر اور لد پایہ ناطم امور ھونے کے ساتھہ ساتھ 
مذھبی رجحان رکھتے تھے . وہ سبروار کے اکر سادات میں سے تھے 
اور عقیدۃ شیعہ تھے . اپے عقبدے کا ذکر ایک موقع پر اس طرح کرتے ھیں: 
بسکہ ‏ قاسم> پر شد از مہر علی موسی رضا 
سینہ اش را گر ثگاقق آفتاب آید رون 
اسم کے اشعار میں حاہجا مذھہی میلانات اور صوفیامہ افکار طر آتیے ھیں مثلاً: 
پوست بر تن کی توابی طی ارہ تفرید را 
استخواں ہم بار [ائد] سالک تحرید را 
گر کام دل طلب کنی از یدلاں طلب 
اگی گی فاق :رر ان وی کان طلت 
کی تواں دید چشم آچه توان دید بدل 
دید ر دوز گرت مل تماشای هہست 
٭ پداری کہ ھرگز مقاسمہ از یادی شود عافل 
تں او ۴1 رود درحواتب دل ہدار ٭ماند 
ھرجہ حز دل کہ می پدائتم تخاه ود 
در در آرا که میحستم درون خاله ود 
عشق و حت کے باریک مسائل کو کس حوبی سے بیان کیا ھے . 
ھرکه ار زحمت خاری قدم ار جا رداثت 
توائد ره عشق دگر پا ردائت 
دا کے اوصاع و احوال کے بارے میں قاسمحاں ہایت حامعیت کے ساتھ لکھتے میں: 
حیرانم ازین حا س روزن و در ٥‏ کایدہ روشم را ازو بت خر 
مشکل کہ سلامت شود ایں راہ بسر ٥‏ گیتی گل لعریدہ و من کوزہ سر 


۳ 


کے کلام کی تعریف بھی کی ہے جؤ اشعار اتذکروں میں مندرج ھی وہ 
سب کے سب پیش نطر أشخاب میں موجود میں 
اس موقع پر قاسم خان کی زندگی کے ان پپلوؤں کا مطالعہ جلکی 

توضیح اشعار کے داخل شواعد سے ہوتی ھے غالبا غیر مناسب نہ ہوگا اگرچہ 
قاسم خان نے تین بڑے بڑے مغل ہنشاہوں کے ادوار اقتدار کو دیکھا لیکن 
چونکہ اس کو ہائز المرامی اور اعل' مناصب حہانگی بادشاہ کے عہد میں حاصل 
ھوئے ہذا صرف جہانگیر بادشاہ گی عدالت اور شرف کی تعریف فاسم حان 
کے اشعار میں ملتی ھے . ایک موقع پر لکھتا ھے : 

ای تا بود فانوس جسمانی ز جان روشن 

البی تا بود از پر اعظم حہان روشن 

بود از فرط عدل شاہ نورالدہن رمین حرم 

بود ار نور اقبال جہانگیر آسماں روشن 


جہانگیو کی تعریف میں ایک اور رباعی جس ذیل ھے : 
خورشید جپان شاہ خپانگیر ود ٭ رح شرفش خطة کشمیر برد 
عمرش اگر از ھزار افرون گردد ٥‏ حورشید ھزار سالہ کی پیر بود 
حالانکہ قاسم حان کا اقتدار حہانگیر بادشاہ کی قدرشاسی اور دریادلل 
کا نتیجہ تھا ہایں ہمہ اس ہے جو اشعار جہانگیر کی تعریف میں لکھے ھیں 
ان میں اس نے اپی حميت و خودداری کے احساس کو ٹھیس ہیں لگئے 
دی . اسکے کلام میں جاجا لمد حوصلگی اور علوھمت کا شوت ماتا ھے . 
مندرحہ ذیل مثالیں قابل توحہ میں : 
غیر منت زھر ار خورم شا یاہم ہ ست آحیات ار حورم سقیم شوم_ 


آبرو خواھی راہ اب ار کسی مہ خوں دل ٭ ار می باب کی 
چو ہشت ہمت من ثار امت بر اسی تاد 


سیم گل باہد رہ دران محلس کہ من ؛اثم 





۰ 


کو سرانجام دیا'. قاسم حان تقریباً تین سال بنگال کی گورنری کے عبدہ پر 
فائثر رھا . شاہ جہاں کی تخت شینی کے چوتھے سال سنہ ۱٠١‏ ھجری میں 
قاسم خان کا انتقال ھوگیا . 
مندرجه بالا واقعات سے طاھر هوتا ہے که قاسم خان نے ادا میں 

اسلام خاں کی گورنری کے عبد میں خرانچی کی خدمات انجام دیں اور 
بعد میں شاہ جہاں نے اسکو نگال کا گورنر سادیا. اسطرح قاسم خاں 
کو بنگال سے غیر معمولی مناست پیدا ہوگئی وہ بنگال کی آب و ھوا 
کی تعر یف اسطرح کرتا ھے : 

ھوا و سبرۂ بگالہ را ھرکس کہ در یاد 

ود او دورحی گر ا بہشتش کر مہمابد 


كّ بت "" 


قاسم حان کے اشعار کا جو اتحاب ھمارے ساسے ھے اس میں 
عرلیات ء قعات اور رہاعیات درج ھیں. تدکرہ نویس , قاسم خان کو ایک 
اعلیٰ درحے کا شاعر ماہتے ہیں ہ ذحیرة ا حوابیں ہ کا مصف لکھتا ھے : 
۲او شمر متیں می گمت ؟. ہمآثر الأمراء کا مؤلف رقمطرار ھے : 
؛ صاحب دبواں و مشأات است کریم الطع و شعرإ دوستاود. 
اہں دو بت مشہور اروست؟ 
عد اریں در عوص اشک دل آید نیروں 
آپ چوں کم شود ار چشمه گل آید بیرون 
عشقّت آمد پئی دل بردں و در سیە یات 
درد ار حابه معلس حجل آید یرون 
اسی طرح ہ ریاص الشعراء > ٭ محرں العرایب ہ کے مصمیں ہے بھی 
قاسم حان کے اشعار کا اتخاب اپہے تدکروں میں درج کیا ھے اور اس 


(0) عاأثر ال۹راص ۰۷۹ ۱۰۸۰م 


(۲) ذحیرة ا حوا۔ین ورق ۹۰ (الف) 
(۴) مائر الأمرا ص ۸۲ 


لہ 


خرن الغرایبء کا مصنف لکھتا ھے ٠ے‏ 
ھوی صمزلف جبانگیر بادشاہ بودم خواھر نواب نور جہان یگم زوچہ 
او بودەو ویرا با بیگم مشاعرہ است. نوتی بە بیگم این بیت وشت: 
زا شوم آب شدم آب را شکستی نست 
بحیرتم کہ مرا روزگار چوں ہشکست 

بیگم در جواب نوشت کھ ہ یخ بستی شکستی ٭ 

2 امو ای شاف سی وک سے گے جات فر سر 
ترقی کی اور آحر کار اس کو آگرے کا گوزئز نادیا گا اور فلمهہ کے :حفظ 
و بیز شاھی خزانەکے بست و کشاد 6 کم اس کے سپرد کردیا گیا. قاسم خان 
کا یہ اقتدار صرف جبانگیر کے عہد تک ھی قایم نہ رھا بلکہ شاہ جہاں ہے 
بھی اس کی وقبع حیلیت کو برقرار رکھا چاچہ اس کو منصب پج ھزاری 
عطا عوا اور بالأحر ہگال کا گورر بنا دیا گیا ۔ 

مرزا قاسم حاں ہے غالبا اگرہ کے قیام کے دوران میں جامم مسجد 
اگرہ کی تعمیر کرائی. ٭دحیرةا لحوایںء اور اس کے ععد ھ مائرالأمراء کا 
نیان جامم سجد کی تعمیر کے بارے میں حسب ذیل ھے؟: 

9 مسجد حامع ردیک حا بییندل حاں در بارار انکہ حان 

مر اسان او نی ران عزای ائون 
٭ مأثرالامراء کا مصف اس طرح رقمطرار ھے*؛: 
٭ مجد حامع آگرہ در بارار انکہ حاں سای آں مرحرم است ٭ 
حیسا که اوپر ہاں کیا حاچکا ھے شاہ حہاں ہے نحت سشینی کے 
فور بعد قاسم خان کو سگال کا گورئر دادیا تھا . کچھ دنوں کے بعد شاہ حہاں 
ہے ندر ھہوگلی سے اہل پرنگال کی احراح کی اہم حدمت قاسم حاں کے 
سہرد کی چناچہ اسم خاںن ہے ایت تدر و حوش اسلوبی سے اس حدمت 


- 


(۴) خرن الغرایب حلد دوم ٠‏ ورق ۳۳٣‏ (الف) 
)٤(‏ ذخیرقالحواین ورق ۹۰ (الف) 
)٥(‏ ماثرالأمرا ص ۸۲ 


۹۰۰۳ 


وماثرالأمراء کے بیان سے معلوم ہوتا مے کہ می مراد کا انتقال لاہور میں 
ہوا: ہسال چہل و ششم اکبری درخشسگیی لاہور در گذشتاء . 

والد کے انتفال کے بعد قاسم خان کا قیام زیادہ عرصه تک لاہور میں نہ 
رھا. وہ اور اس کا بھائی ھاشم خان بنگال کے گورنر اسلام خان چشتی فاروقی 
کی خدمت میں پہنچے . اسلام خان ہابت حسن سلوک سے پیش آیا اور قاسم 
خان کو صونث بگلل کا خزانچی نادیا چناچه دمائر الأمراء کا نمصف لکھتا ھے:' 

٭اتنا در نگالہ در صوبه داری اسلام غا مھ رو ای 

آنصویہ نود . اسلام حان در ترہت او و برادرش ھاشم خان توجھ 

تام مذول داشت . من دستگیری امیر کریپشیم ٴرشدی ہہم 

رسائیدء۔ 

قاسم خان نے غالبا زیادہ عرصہ تک سگال میں قیام نہ کیا اس لیے 
کہ کچھ ھی دوں کے عد قاسم حاں آگرہ آگیا اور وهاں امراے دربار 
جہانگیوی کی صف میں شامل ہوگیا. عالاً اسی موقع پر اس کی شادی 
نور جہاں نیگم کی عمشیرہ سیحہ سے ہوئی اور اسی رشتے کی نا پر قاسم 
خان کے مناصب میں رور برور اور گونا گوں ترقی هوبے لگی۔ حہانگیر ہے 
نہ صرق اس کو امرا کی صف میں داحل کرلیا ہلکه صاحب طل و طم سا دیا 
اور بالأآخر وہ بادشاہ کے بدما میں شعار ھونے لگا. قاسم خاں ہے بادشاہ کی 
ہم نشینی سے فائدہ آٹھاکر شعر و شاعری ھی شروع کردی چناچھ اس 
زمانہ کے بعص واقعات فاہل ذکر ہیں . 
٭ماثرالأامراء کا مؤلف رققطرار ھے'": 

روزی پادشاہ آب حاصہ طلدید سکہ پیاله گلی نازک ود تاں 

حرکت آب نزلوردہ شکست . پادشاہ قاسم خان نکاھی کردہ فرمود : 

٥‏ کاسہ ٹنارگ پود آپ آرام تواست کردہ 
او فور پیش مصرعه رساند: 
٥‏ دید حالم را و چشمش ضط اشک حخود تکردہ 
)(١(‏ ماثرالأمرا ص ۷۸ 
(۷) ایعناً صس ۷۸ 


۹۹ 


معنف دہ ہائرالأمراء لکھتا ھے' : ٍ 

<قاسم خان پسر میر مراد جوینی ست در سوالف ایام جوین 

داخل ولایت بیبق نود (کە بلدۂ آن سبزوار است )... میر مراہ 

نیز از اکاہر سادات آنجا است ٭٠‏ 

پپرحال یہ |مر تو مصدقہ ھے کە قاسم خاں کے والد جوین کے رمنے 
والے تھے اور وہ فکر معاش میں د کن آئے . ٭ مائرالأمراء کا نان ھے که میرمراد 
ہابت دلیو و شجاع تھے اور فن تیر اندازی میں بدطولی' رکھتے تھے . غالبا 
اسی وجہ سے اکر بادشاہ نے میر مراد کو سلطان حرم کا االیق مقرر کیا 
مؤلف رتم طراز ھے:" 

٭ میر مراد... مزیت شحاعت و پر دل امتیار داشتە, در فون 

تیر انداری اورا صاحب قبضہ می دانستند ٠.۰‏ عرش آشیای 

جہت تعلیم سلطان حرم عقرر فرمود> . 

نواب میر را قاسم حاں کی حاے ولادت کے بارے میں صحیح پتا ە 
چل سکا لیکں چونکہ ٭ خرن العرایتە کے مصنف ہے قاسم حاں کو سبرواری 
تایا ھے ٭ واب قاسم خاںء اصل ار سروار استە' اس سے قیاس ہونا 
ھے کہ اس کا مولد عالاً سسزوار ھی تھا. 

قاسم حان ہے ہرحالر حوانی کا ابتدائی دور دکںس ھی میں گذارا اور 
عد میں وہ اپنے والد کے ععراء لاھور چلا گیا. اگرچه قادم کے اشعار 
میں دکن کے قیام کا کوئی دکر ہیں ملتا لیکں لاھور کے قبام اور وھاں 
کن غیر مطمئن رندگی کا ذکر الته پایا جانا ھے . 

٭قاسمہ دہ از صعف تی نارگ چو تار پبرھن 
گر میروی نا حودبر او زار لاھور ای صا 

(0) ءآثرالأمرا ( کلک ,. ۱۸۸۸م ) ص ۷۸ 

(۲) اعناً ص ۷۸ 

)١(‏ احمدعلی سدیلوی : مخزن العرایب جلد دوم برق ۳۴٣‏ (الف) 

۷۸ ماثرالأمرا ص‎ )٤( 


۲۰ 


آسانی ھو. پیش نظر نسخہ خط شکست میں لکھا هوا ھے اور بعض مقامات 
پر تحریر فغیر واضح اور گنجلک ہے پذا بعض اشثعار کی تصحیح میں 
پڑی دقت یش آئی اور کچھ مقامات اب تک لاہنحل ھیں, انھیں اسی طرح 
جوں گا توں نقل کردیا گیا ھے . 

دیوان کا موجودہ نسخہ سر شاہ سلیمان کے ذخیرۂ کتب میں محفوظ ھے . 
اس کے ابتدائی آٹھ اوراق میں مرزا عبدااقادر بیدل کے رقعات درج میں 
اور بعد آازاں قاسم منیجهہ کے اشعار کا اتخابں شروع عوتا ھے . تعداد اوراق 
۷ ہیں اور سطور ۱۳. قطیع “3ق “7ں “44× “ٰ8 جداول سرح . آخری 
صفحے پر حسب ذیل عبارت درج ھے : 
۱ ٭ تمام شد التحاب دیوان ٹراکت ان قاسم کاھی تاریخ بست و دویم 
شم رجبپ...٠,‏ اس کے عد کی عارت پڑھی ب٭ جامکی . کانف کا نام 
موجود نبین ھے. طرز تحریر سے ایسا معلوم ھوتا ھے کھ یہ سضه زیادہ 
قدیم نہیں ھے, 

تن ت ات 

فاسم منبحہ کی رندگی کے حو حالات مختاف تذکروں میں مل سکے 
وہ اختصار کے ساتھھ یہاں پیش کیے حانے ہیں . ةۃاسم کے سلسلے میں 
اس کے اشعار کی داخلی شہادت سے بھی مدد لپی گئی ھے . 

نواب مرزا قاسم حاں کے والد کا نام عیر مراد حوپی ھے حو تلاش 
معاش میں اپنے مولد حوین سے هحرت کر کے دکں آیا جہاں وہ عرصے 
تک عقیم رھا۔ میر مراد حوبن کے سادات میں سے تھا. قاسم کے اشعار 
سے اس اشساب کے بارىے میں کوئی مدد ہیں ملتی ایکن شیخ فرید بھکری 
مؤلف ٭ذخیرة الھوائینء رقعطراز ھے'؛ 

ہ نواب قاسم حان ولد میر مراد دکی اگرچہ لقب دکنی داثت 

اما از جمله اکر سادات عراقست ء ۔ 


)١(‏ شیخ فرید بھکری : ذخیرۃا وا۔ین ورق ۹۰ (الف) سخ حبیب گنج 
(۷۰۰۸۲۲). 


دیوان قاسم منجهھ“ 


د کتر محمد شُمعون اسرائیلی 
استاد داشگاہ علیگڑھ 


۳۹۳" ل ملادی 


7.5 


'مور علما پیدا عوئے یں اور اس کے لے د اخطط ا ُدیدۃء اور ٭ نعرم 
اعرةہ کے حوالے دیے تھے . 

ابخیال ھونا ھے که یه لفظ کن ھے ہ البتنونی ٭ ھو. سخاوی نے 
دالنوہ الام کی فصل دہ الأنسابء میں (۱۱: ۱۸۸) ھ البنتونی٭ کے ذکر 
ہس لکھا ھے : ھ البتنونی ن.بة لبلد قریب س منوفء . یہیں کے رفنے والے مثہور 
ام محمد لیے الہتنونی الصری تھے (الأ علام للزرکلی ۷ : .)٢۳۷‏ ایک بزرگ 
لی ىن عمر العروف باہن البننونی الشاذل ا حنفی گا ذکر 8:۷ وەاعدات کی 
پرست کتب خان برٹش میوریم ص ۷۲۷ میں ملتا ھے . 

فاضل معاصر نے عبداللہ بن علی کے ىام کے بعد ہ بخطہء درچ کیا ھے 
به ان نسجوں میں موحود ہیں جو راقم کی طر سے گزرے ھیں. 

وقف بامے کے دوسرے گواە عمر س عدالرحنن کر ہ٭الرمادی> 
لکھا ھے اوں سوالیه نان لگایا ھے . راقم ہے اسے دہ البرماوی ٭ پڑھا ھے . 

(٤ 

محمود الأستادار کے خاہداں اور اس کے اخلاف کے حالات تاریکی 
میں ہیں , × ختصر مرآۃالرماں٭ ل۔۔ط ابن ا جوزی کا جس کے مؤلف قطب الدین 
اایوپنی یا موسی س محمد البعلکی ھیں ایک سحہ ۷۷۸ھ کا لکھا هوا 
کنبخام احمد الثاك (رقم :۰ ۷) میں محفوط ھے', اس پر دو وقف نامے 
درج میں ایک سے معلوم ھونا ھے المللک!ا:اصر ارح س برقوق ہے کتاحا4 
حاقاء ناصریہ پر ۸۱١‏ ھ میں یه سحه وقف کیا تها, دوسرے وتحف نامے 
سے معاوم ہوتا ھے کہ ععد میں یہ سضہ ۸۲۹ ھ میں کتحاہُ محمودیهہ پر 
وقف ھوا وقف کرے وا لی حمود الأستادار کی بٹی فاطمہ ھے . اس طرح 
اس تحریر سے مود کی ایک لی کا بنا چاتا مے جس کا نام ٭ فاطمہ ٭ تھا. 
اس عہد کے مط۔وعہ مصادر اس پر کچھ روشی ہیں ڈالتے . 

مل کڑہ ڈاکٹر مختار الدین احمد 
۱٣٢۲ / ٢٢‏ ۹۱٦۱۹م)‏ 





(۲٦۸/۴ : ۲( فواد سید : فبرس المخطوطات المصورۃ‎ )١( 


3 
۔+ وڈ چیم ید ہے مرا یں ۰ 
وروی سٹو .'۔ 
ہی ٣پ‏ ےڈ 1 


۶۱۷ ہر۴ 
رہ 


کیاہغانوں کی زینت ہیں. ذیل میں اق کاہخائنے کی چند اور کتاہوں کے 
تلق جو معلومات حاصل موئی میں وہ پیش کی جاتی ہیں . 

کتب خانهُ کوپرولو میں ٭ کتاب الصناعئین ء لی ملال الصکری (م ۴۹۰ھ) 
کی دوسری جلد کا ایک ایسا قدیم مخطوطه ملتا ھے (رقم: )۱١١۱‏ جو 
کبھی کتب خانهُ محمودیہ میں محفوظ تھا اس کے سرورق پر وقف نامے کی 
عبارت کم و بیش بھی درج ھے جو راقم شائم کرچکا ھے۔ 

اس نسخے کی اطلاع لایڈن یونیورسلی کیے ۴ تعامائنا ہ2 .8:۸ .01 
کے ایک مضمون سے ھوئی جو ابھی حال میں شائع ھوا ھے'. 

ہ کتاب الصاعتیںء ھی کا ایک نسخه سر بس کے ۸13١::٥۸2۱١‏ ۷۰ ۷١۱۸م:اتا:8‏ 
میں عفوظ ھے (ر مم ١٦۰:‏ ) جس گا عو( ەزظ نے ٭ما٣٥۸ہ۷(‏ :+8 منپە(وئہ) 
؛۳ہ:اا5او/ کے صفحہ ۲۷۰ پر درچ کیا ھے. نخہ ہت سقیم حالت 
میں ھے لیکن کنب حال محمودیہ کا وقف امے کی عارت اب بھی پڑھی 
جاسکتی ہے . پیرس کے دوراں قیام میں یہ نسخہ راقم کی نگاہ سے گزرا تھا 
لیکن اسوقت اسے حمال الدہٍں حمود اور اس کے کتبحاہے کے متعلق 
دلچسپی پیدا نہیں ہوئی تھی. اس سحے کی اطلاع بھی فاصل معاصر 
عططادتا ٥ظ‏ ۔ھ 5 8ا کے سابق الدگر مضمون سے ھوا"۔ 

۴) 

وقف ىامے کے مت کی قراءت میں بعض مقامات پر فاضل معاصر کو 
تساسم ھوا ہے . ٭ بخط للموازئیں> کو انھوں ہے ٭ بحط الوازین٭ پڑھا ھے 
تال وقف دہ سبع وتعین وسم سائةہ لکھ کر ابھوں نے سواليه نشان 
بنایا ہے . محمود نے کتامحامہ ۷۹۷ھ ھی میں وقف کیا ھے اس میں کسی قم 
کا کوئی شہہ نہیں۔ ہ عداللہ ان علیء کے عد نفطے لگائے ھیں. الأسناذ 
فؤاد سید اور ڈاکٹر صلاح الدین النجد کے یہاں بھی بھی حال ھے . راقم 
نے سنہ ۱۹۹۰ء میں جب محمود پر مضمون لکھا تھا تو ماے ہوئے لفظ کو 
٭البسیویء پڑھا تھا اور پتایا تھا کہ ہ بسیون٭ مصر کا ایک قصبه ھے جہاں 


۱84 ہ۸۷ فا 0(0 ء مد دہ ب۹۱۷ طااقا+ ما 8.۸7 
١‏ 13:۱4 ۰[ہ۷ 05/7۷ جاھن) دا صھدتھ فور ذم را 96ا جئل09) 


۴ زا مد؛ہ)) ۱81 ّ ٦لا‏ 


تج الا ۱ 2 سس 

عمود کی دولت جو سلطان کو حاصل ہوئی اس کی مقدار یل تٹری 
بردی نے ١١‏ لاکھہ دیپنار اور دس لاکھہ درہم بتائیٴ ھے ابن خلدوں 
٦‏ ٹھ دینار بتانے میں . خود ابن خلدون کے پاس محمود کے جو ۷۰ ھزار 
ادینار تھے اس گا ذکر آٹھوں نے نہیں کیا ھے لیکن اس واقعہ کی صحت میں 
شببہ نہیں . ہہدائع الرھورہ لإٴبن [یاس اور ٭تاریخ الدول والمملوگہە لابن الفرات 
میں اس کا ذکر موجود ھے اس کے علاوہ اس پر ا٥ااء:ٴظ‏ . .۶:۲:۷۷ 
کے اس مضمون سے بھی روشنی پڑتی ھے جو اُنھوں نے اُس مجموعه مٰضامین 
کے لیے لکھا ھے جو ۷:۵۸ 8ا1 ٣۷:‏ م1 کو بطور یادگار پیش کیا گیا ھے'. 

محمود کے متعلق ابن غلدون کی تحریر کا انگریزی ترجمه نقل کرنے 
کی وج جواز یہ ھمے کە یہ ٹکڑا عقدمڈان حلدون کے بولاق یا کسی اور 
ایڈیشن بلکہ اکثر تمامی نسخوں میں بھی موحود نہیں '. یہ حصہ جو ایک علحدہ 
کاغذ پر لکھہ کر کتابں میں داخل کیا گیا ھے پہلی مرتبه مقدعے کے اس 
نسخے میں ماكا ھے جو کتبخانة پنی جامع , تر کیہ میں محفوظ ھے اور جس کی 
کثابت ۷۹۹ھ میں ھوئی ھے . یہ نسحہ ان حلدون کی نظر سے گزرا تھا 
اور اس کے بیئنر حصے کا اس نے مطالمہ کیا تھا۔ 

(۲) 

محمود نے جب اپنا کتابخانہ مدرسة حمودیہ پر وقف کیا تھا اس وقت 
کتاہوں کی تعداد چار ہزار تھی . نوین صدی ھجری کے وسط میں بزمانة 
نظامت ابن حجر المسقلانی ۳١۱۰‏ کتابین تھیں۔ ۳اوین صدی ھجری کے 
اوآخر میں ان میں سے صرف ٤٥٥‏ کتاہپن مل سکیں جو کتب خامۂ خدیویہ 
قاھرہ میں محفوظ کردی گیں. راقم نے اپنے مضمون میں ان مزید دس 
کتاہوں کا پتا دیا تھا جو اس کتاہخاتے سے نکل کر ترکیە اور عدستان کے 


تسم نم تمہ 


)0 )۷12 ءاا: اما ۰و :+61 0۵۱9۶۰۰141 س عزائلہه لہا0 فا۶ ,اءط::۶ ۔ز ۷۰ 
) .۱956(4 ,-هم3) 


(۲) یہ ارت اس قلمی نسخے میں موحود ہیں جسے اللک الظاہر 
برقوق کے کتاب‌خانے کے لیے ۷۹۷ھ کے لگ بھگ لکھا گیا تھا اور جو 


مرجودہ سخوں میں سب سے قدیم ھے ۔. 


کچہ حمود الأ۔تادار کے متعلق 


جمال الدین محمود بن علی الأستادار (م ۷۹۹ ۵) پر ایک نضمون راتم 
کا ہ بج علوم اسلامیيء میں شائع ہوا ھے' یہاں اس کے متعلق کچھ تی 
اطلاعات حاصل ہوئی ھیں وہ پیش کی جاتی ھیں. 

(0) 

مضەون میں اس بات کا ذکر کیا گیا ھے کہ ملطان الاک الظامر 
برقوقئے حمود الأستادار سے باراض ھوکر اس کی دولت اور جائداد ضط 
کرلی تھی. جن لوگوں کے پاس حمود نے مقد زر و جواھرات چھہا کر رکھے 
تھے اں میں مشہور مؤرح ان حلدون بھی تھے حن کے پاس محمود کے 
یس ھزار دینار امانت کے رکھے ھوئے ماے . 

ان خلدون کی " کتاں العمر 3 کے حوحصے ہمیں ەل گے دی ان 
میں حمود کا کہیں دکر دیکھنے میں نہیں آبا. ءصٴوں کی اشاتت کے بعد 
مقدمة ان خلدون کا انگریری تر جمهھ [3ط٤0:‏ م3 0۶٥ء۲‏ کا کیا وا دیگھنے 
میں آبا جلد اول کی فصل ۱۸ میں .نہاں ہ ءوارد رت الال ہعداد أیام 
ال اموں > کی سرحی گے تحت حلافت عاسيہ گے عالبات کی فہردت درچ 
کی ہے وہاں عبیدبین اوڑ لوحدین کی حکومتوں کے درائع آندی کے 
متعلق بعد میں در صفحوں کا اضاہ اس حلدوں ہے کیا ھے . اسی ضمن 
میں الملک الطاہر برقوق اور محمود الأ۔:ادار کے متعلق بھی حتب ذیل چند سطریں 
اہن حلدرن نے سپرد قلم کی هیں' : 
8۹ ب ط۸ عطد2-عد لراد۱1-۷۹ ٢ہ‏ ھل ١ط‏ جب اٌرئعا ”وہ 1 
ر۵۵ا/3ا۸() ٤ہ‏ داصدأا”ء:م1 عط صمہ] مم اعت اط صا ۔چسوععظا 
9ھ رلؤسبدمساد ۱۲ دجھ ×ط ہو ْٗ ا صرد ”ط٢‏ ۲ہ 7:۰٠۰:‏ ۲۷ص۱ أ١۱٠:::ھ‏ عطا صعط٭ 
۸ دء:۱6وء عط ح۱ ےءعجماہ احھ عط .کہم ×ط ۱۳۵ھءقہہ 
0 ٣٭٭ث‏ ×: ںہ [۶۵۵۰)ء عط آادع آو دسمسم ءط۲ تعطل ےد ا ت۲ ہام15 


ان ١۸‏ دادددھ ٭چج دا :007ھ -. 8011100 جرد دی صعط١‏ ۔صموال 
۰٤٣٥ء‏ (٤۴۸۸ع)‏ ٤ص‏ رگلہہ۷5۱)( ر>امصرص )مم ,۷[ 2طد ہ۲۱0۱ ہم( تاد 


۱٢١-٠٢۳١ مل علوم اسلاب (جون. ۱۹۹۰) ص‎ )١(_. 


(٢‏ اححردہے: ہ1 ۶× ٣٣١‏ بط ۴۰۱۹+ .۸:+دفاووو ۷ڑ 7۸۶ ۔دد ام۸ ا1 
قموں, (ھ۱5۹ ہہ۸۸م۱) 


8 ۱ 0 وہ سو +چچب رہہ 

۱ 1 یں 

چھ 2920 

۰ شف میں کت 
تھے . الھلی؛'ٴ٭ ابن الممید'* اور الصاحب ہی عباد؟“ کلام مرش ھے . 
بنوبویہ کے سلاطین بڑے صاحب ذوق تھے . بختیار خوھ شاعر تھا اور 
ععندالدولہ بھی شاعری کرتا تھا.۔ ععددالدولہ کی سرہرمتی میں ریاضی. طب. 
تاریخ جغرافیہ اور فلکیات کو بے حد ترقی ھوئی. شیراز اور بغداد می 


اعد سس سسطہہ۔ہ 


)۸۰( اہو محمد ا حسن بں محمد ا مھلبی بصرہ گا رھنے والأ تھا ۹۰۱۳ء 
میں پیدا هوا . معرالدوله نے ۰۰٥۹ء‏ میں اسے وزیر بنایا. مھلبی جامعالعفات 
تھا. وہ ایک کامباب وزیر ؛ ایک اچھا انشا پرداز اور صاحب عم تھا. 
اس کے یہاں اھل علم اور اصحاب فن کی بڑی قدر تھی. اس نے جن 
نمناز شخصپتوں کی سرہرستی کی ان کی فہرست طوبل ہے ٠‏ ان میں مسکویہ, 
بوال رج اصفہائی . اىن فریعہ اور قاضی تنوخی نمایاں ھیں. تفصیلات کے لیے 
ملاحظہ هوھ الادب نی ظل بنی ہویہ ء ص .۱۳٣-۱۳١‏ عھلبی نے ۲٥۴ھ‏ / ۹۱۲۴ء میں 
وفات پائی . 

(۸۱)( محمد بن الحسین ابوالفضل ان العمید رے میں رگن الدولہ کا 
وزبر تھا و. ایک اچھا منتظم اور قائد تھا. عدالدولہ نے اس سے اتظام 
حکومت کے طریقے سیکھے . ابن الممید علم و ادب کا بھی بڑا قدرداں 
ایر سرپہرست تھا. خود صاحب طرز انشاء پرداز اور مکتوب نگار تھاء 
ثمالبی نے لکھا ہے کہ مکتوں نگاری عبدالحمید سے شروع ھوئی اور ابن 
الممبد پر ختم دوگئی . اس کے خطوط کا ایک نا مجموعہ موجود ھے ۔ 
اس نے ۴۹۱ھ / ۹۷۱ء میں ا:تقال گیا ۔ 

(۸۹) اہو الغاسم اسماعیٍل بن عباد ۹۳۸ء میں پیدا ہوا. اہن العمید 
گے زمائ وزرات میں کان تھا. اس کی صحبت میں رھہنے سے دالصاحبء 
کے لقب سے سقہور ھوا. اہن العمید ای کے بعد ممزالدولہ نے اسے وزیر 
بنادیا. سرکاری مکتوب نگار کی حیثیت سے اسکی بڑی شہرت ہوئی۔ 
اس کے دور میں تین بڑے اشا پردار گنرے ھیں. ایک ابن نبانہ دوسرا 
علال الصابی اور تِسرا وہ خود تھا . نحو میں اس نے ایک مشہپور کٹات ه الحط > 
لکھی اور دوسری ٭ کتاب الا" مکٹوں نگاری کے فن میں تحریر کی۔ 
جن می اور ادبی شخصیتوں کو اس کی سرپرستی حاصل آرھی ان میں 
ابواِٹسن السلامی؛ ابوںکر خوارزمی, شھوزوری ‏ وغیرہ متاز ھیں۔ 
۷٥۰ھ‏ ۰ء میں وفات پہائی . 


]‌! 


فظلسفہ میں کندی اور فارابی نۓ+جو بلند روایات قائم کی تھیں آنھیں 
اِس صدی میں یحیی' بن عدی*٭'۔ ابو سلیمان منطقی اور سکویە نے زندھ 
رکھا. فظسفہ اور حکەت کی مختاف شاخوں میں ان مفکرین نے نئے کے 
اضافے کیے , اس دور کا فاسفه اىن سینا (م ۔ ۶۲۸١ھ)‏ کے فکری لام 
میں نقطة عروج کو پہچ جانا ھے . یونانی فلسفه اور حکمت کی بہت سی 
کتابیں عربی میں ستقل ہوئیں بعض سریاىی ترجموں سے اور بعض براہ راست 
اصل یونانی کتانوں سے . شرحیں ؛ تفسیریں اور حاشیے بھی لکھے گے . اخوان 
الصفا کی کوشش اس لحاط سے قالل قدر ھے کہ آتھوں ہے اپنے دور کے 
علم و حکمت کو اپے رسالوں میں ہکجا کردیا. اں کے رسائل لم و حکەت 
کے دائرةالعارف ہیں . 

ادب اور سائنس میں فاسعه سے ریادہ ترقی ھوئی. امرا اور وزرا 
کے زیر سرپرستی طب, فلکیات اور ریاصی میں حو ترقی اس دور میں 
ہوی اس کی مثال اس سے پپایے نہیں ماتی . اس کی وحہ یہ ھے کہ جب 
حلامت عاسیہ کا شیرارہ بکھرا تو محتاف املامی ربراستوں میں عاءی مراکز 
قائم ہوگئے . پہلے بعداد ھی سیاسمی, علمی اور ادبی رکز تھا اب هر 
رباست میں ایسے مراکر س گئے حنھوں نے عداد کی عامی اور ادی 
روابات کو رقرار رکھا اوو پرواں چڑھایا 

سوبویہ حلافت ع۔اسیہ کے ہت بڑے حصے پر قاض تھے . اسی سبت 
سے لم و امب کی سرپرستی اور حدمت ہیں آں کا حصہ دوسری ریامتوں 
کے عقالله میں ریادہ تھا. سوبویہ کی یہ بھی حوش قسمتی تھی که ایی 
ایسے وزرا ملتے رھے جو حود ذی علم: لد پایہ ادرب اور اشا پرداز 


(۷۹) ایحبی' اس عدی س حمد رکریا تکریٹت میں بیدا ہوا . بڑرے 
هونے پر بغداد چلاگیا هارابی سے معلق اور طعه کی تعلیم حاصل کی . 
افلاطون کے ٭ “٥اء‏ کو سریانی ترجمہ سے ری میں متقل کیا اور 
× تہذیب الاحلاق ء نام کی ایک کتاب لکھی جو ٭ رسائل اللعاءء میں 
شامل ھے بحیں' بن عدی نے ٥۸۵م‏ |/ ۱۷ء میں وفات پائی . 


لا ٤‏ ا راد ب و 
۲ دن وتوہ 
و ہے 


0.79 پر نی 
ھے کہ اس نے اس گروہ کے ایک فرد کو بھی ارکان اسلام کی پاندی 
کرتے هوئے نہیں دیکھا . وہ نہ قرآن و سنت کے وفادار تھے اور نہ ھی فرائض 
و واجبات کی کوئی پرواہ کرتے تھے۔٭ہ 

او سلیمان منعلقی فارانی کے مکتب فکر کا امام تھا.۔ شریصی اور 
ظفہ کے امتزاج کے نظریہ کا وہ شدید مخالف تھا اور دونوں کو طلجدہ 
طحدہ رکھنے کا قائل تھا. اس کے خیال میں شریمت اور ظسفہ خونیں 
صداقت تک پہنچنے کی دو الگ الگ راھیں تھیں اور دونوں کا صداقی 
کے بیان لور ابلاغ کا طریقہ بھی مختلف تھا ."" اخوان الصفاء کی کوششوں 
'کے بارے میں ابو سلیمان کا خیال تھا که ٭انھوں نے اپنے فکر کی تشکیل 
میں پڑی ریاضت کی ہے لیکن ناکامی کے سوا انھیں کچھ بھی ہاتھ زی 
آاڑے کید وائت کے 27 طض ما کی ا کی 
اندر داخخل نہ ہوسکا.ہ'' اسی طرح ابو حیان توحیدی اخوان کے فلسفہ کو 
اساطیر اور خرافات سمجھتا تھا۷ 

فلفه ععلی یعنی سیاسی اور سماجی فکر کے بارے میں بااقتدار افراد 
کي رائے اچھی ہہ تھی . اہو حیان سے عضدالدوله کے وزیر ابن سعدان نے 
دریلفت کیا ہ بپترین حکومت کون سی ھے ۰ . ابوحپان نے جواب میں افلاطون 
ایز غازای کااتایٰ قام یر کل ابی نات تو ای ری حلہ کیا 
مم کے سب سے زیادہ حا ی اور غیر حقیقت پسند افراد 
هوتے میں >.“ 
طلص اپورادی ترقی 

سپاسی اننشارء اقتصادی زبوں حالیء اخلاقی اور سماجی انحطاط کے 
بالکل برعکس اِس صدی میں علم و فن, آرٹ اور ادب؛ طب اور سائس 
میں حیرت انگیز ترقی ھوئی . 
(یم با ٠:٢‏ (ہ٥۷)‏ اعضاً ۱۸۰۱۲ 

(۷۹) انا ٦٦٢‏ (۷) انا 4:۲“ 

(۷۸) انآ ١‏ : مقدمهہ 


-. 
1 


“٠ 


شیعوں کو شہر سے نکال دیا۔ جب وہ نکل گئے تو یہ خود ایس سی 
اڑنے لگے.'۷ 

کندی اور فارانی نے جس فلفیانہ نظام کی نشکیل کی وہ امت سلمہ 
کے عقائد؛ اقدارء حذبات و احساسات کا صحیح ترجمان ں4 تھا. خدا کی 
ذات و صفات کے بارے میں ان کے خیالات اور معترلہ کے عقائد میں 
کوئی خاصس فرق بہ تھا. خدا اور اسان کے درمیان جس گہرے تعلق پر 
مذھب کی عمارت الھتی ھے اس کی استواری اس فلسفہانہ ظام میں مکن 
نہ تھی. اس میں سوت اور وحی کی جو تعیر پیش کی گی تھی وہ 
عامقللسلمین کے لیے قالی قبول نہ تھی . مذھب اور شریمت سے فلفہ کی 
بےنیازی کا جو تصور اس میں داخل تھا وہ اسلامی عقائد سے ھم آھنگ 
نہیں هوسکتا تھا,. آخرتۂ' حشر اجساد اور عذاب و واب اخروی کے باررے 
میں فلاسفہ کے حو خیالات تھے وہ عام مسلمانوں کے لیے اتہائی پریشغان 
کن تھے ۴٢.‏ 

اخران المعاء ہے یه دعوی کیا کہ ٭شریعت حقه میں علط اور لمو 
باتیں داحل ہوگئی ھیں . اس لئے شریعت کو اں سے پاک کرنا چاہیے اور 
اس کی صورت یہ ہے کہ شریعت کی نعبیر فلسعه یونانی کی روشی میں 
کی جائے .'"ء لیکں اس مقصد کے پیش نطر اخواں ہے حو رسائل لکھی 
ان سے دیں کی تعبیم و تائید کی بحائے الٹا اسکے اصولوں کو مان پہنچا. 
در حقبقت شربعت اور فلعه کے امتراح ک حبال صرف ایک اوٹ تھا 


(۷۱) ایعَاً ١‏ : ۸۰۔۸۱ 

مروی ھے کهہ جب محمد اسں حر یر طری کا اتقال ھوا (۴۱۰۰ھ) تو 
انھیں رات میں دھن کیا گیا. کیوکہ عوام جمع ہوگئے اور اھوں نے 
جنارے کو دن میں دض هوبے ہیں دیا. محمد بن حریر طبری پر رض اور 
ا ماد کا الرام تھا ۔ (تجارب الامم ۰١‏ ۸۸) 

(۷۷) تعصیلات کے لیے ملاحطہ ہو امام غرالی : نھافت الفلاسفه اور 
ابن تبميہ : الرد علی النطقبین اور مض العلق 

(۷۲۴) اہو حیان التوحیدی : الامتاع و الواسة ٠٥:۲‏ 


٤ 1 


قصد میں شامل نہیں تھیں اس لیے متکلمین ان میں گہرائی میں اترٴنہ سکے. 
یدت کی تاریکی مد نہ سکی اور حقیقت سے مرومی باقی ری“. 

فلاسفہ کلام کو بے حقیقت سجھتے تھے اور اسکے شدید لحخالف 
ہے . او سلیمان منطقی کلام کو سضعلہ قرار دیتا تھا “٭. ابوحیان توحیدی 
ے منکلمین کے بارے میں اپنے تاثرات کا اظبار ان الفاظ میں کیا ھے. 
ااسلام ساری خوبیوں کا جامع تھا.۔ اس کا باطن بھی اچھا تھا اور ظاہر 
. وہ اسی حال پر چلتا رھا یہاں تک کہ اس قوم (متکلمین) نے کلام 
با ٴ شبہات پیدا کیے, دلائل قائم کیے اور صالح ذھنوں اور قلوب سلیمہ 
ں آگ بھڑکا دی اور لوگوں کو انکار ابمان پر مجبور کردیا. اشتعالی'ٰ 
سلمانوں کو ان سے حفوظ رکھے'"ء 

ان حالات میں بعض ذھنوں میں شک و رت کا پیدا ہونا غیرمتوقع نہ 
۱, ابونکر رازی (٢٥۳۱۱۰۲ھ)‏ حیسا سائس داںء طیسب حاذق اور 
'سفی تشکیک میں گرفتار تھا وت و آحرت پر سے اس کا یقین حانا رہ تھا'٭ 
بھی حال او العلاء العری (م ٤٥٥ھ)‏ کا تھا. او الملاہ کے دل سے 
سلامی روایات ؛ عقائد و اقدار کا احترام اٹھ گیا تھا . حود اسکے سامنے 
کوئی راہ نہ تھی . ماحخول کی حرانیوں اور برائیوں ہے اسے قنوطی ہا دیا تھا۔ 
اس کی شاعری اور تصنیعات میں تشکیک اور فوطیت کے عاصر نمایاں میں . 
ندھی اختلافات اور فقہی مداقت کے ىاھمی حھگڑوں نے اس رجحان کو 
ہروان چڑھایا . ایک واقعہ سے ان جھگڑوں کا اندارہ کیا جاسکتا ھے. 
بطربی ایران کے مشہور شہر ہرے ٭ میں حمی , شاصمی اور شبعه سبھی رھتے 
تھے اور ىاھم لڑا کرتے تھے . ایک بار حعیوں اور شابیوں ہے مل‌کر 





(۱۹) البصائر و الأحائر ۳٦:٢‏ ؛ الامتاع و الواسة ٦٤١ : ١‏ 
میں لکھتا ھے ٭ و ُرجوا الا أخرح من الدنیا حتی آری' بنیانہم متضفعاً و 
مساکتیی متججعاء. 

(۷۰) احمد آمین : ظبرالا۔لام ٢‏ : ۱۸۲-۱۸۱ 

(۷)( امس السلال ء الطےة المحمودیه التجاریه بمصر : ۷۔۸ 

:٢ ابوحیان ااتوحیدی : القابسات : (ہمبئی)‎ )٦۸( 


بس 


کلم کا تقصد عقل کی شکین نار طائد پر اطیان بیدا کرجا 
لیکن باوجود اس کے کہ اس دور میں بافلاتی , اہو اسحاق اسفراپینیء ابق 
فورگا, اہو منصور ماتریدی جیسے ائعہ نے کلام کو بہت زیادہ ترقی دیء 
پھر بھی عثل کو ۔مگون نہ عل سکا. خود سلف کا ایک ستتہہ گروہ اشمری 
کلام کو غبہ کی نظر سے دیکھتا تھا. حاللہ اشاھرہ کو خفبہ قم ا 
ماولہ مسمجھٹے تھے . عراق میں اشعری کلام کو چوتھی صدی کے آخر تک 
توق نیب نہیں ہوا. اس کا اندازہ اس واقعہ سے کیا جامکا هھے کہ 
خطٔب بغدادی (۴-۳۹۲٦٦ھ)‏ جیسی شخصیت گو بنداد کے جامع مسجد میں 
داخلہ سے روگ دیا گیا تھا کیونکہ ان پر اشمعری رجحانات رکھنے کا 
الرام تھا'٭۔ 

اشحری کلام سے صوفباء اور فلاسفہ دونوں معامئن نہ تھے . پانچویں صدی 
مین امام مرا ی نے کلام کے بارے میں اپنی ہے اطمینانی کا اظہار ان الفاظ 
میں کیا ہے ٭ پھر میں نے علم کلام کا مطالعہ شروع کیا اور اسکی تکمیل کی , 
میں نے منقدمین حققین کی گتابیں پڑھیں اور خود اس فن میں کتابیں لکھیں . 
میرھے نزدیک کلام اپنے مقصد میں کامیاب تھا, لیکن میرے عقصد کے لیے 
کی نہ تھا .... متکلمین کے دھووں کی بنیاد ایسے مقدمات پر ٹھی جںن 
کر انھوں نے اپنے خالفین سے احد کے تھے . اور حن کے تسلیم کرنے 
گی وجہ یا تو تقلید تھی یا اجماع امت یا محض قرآن و حدیف. ماکلمین 
کی بیشر کوشش مخالفین کے دلائل میں ناقض کی نشادھی کرنے یاان کے 
لمات کے لوازم و نتائج سے ان کو قائل کرنے پر مرکوز تھی . مگر 
اس طرح کی گوشش اس شخص کے لیے مفید ہیں ھوسکتی جو ضروریباف 
عفليه کے علاوہ اور کسی بات کو تسلیم نہیں کرنا. چاچہ لام میرے 
لے کائ نہیں تھا ۔ اس میں میرے درد کا درہاں مہ تھا . جب کلام میں ترقی 
ہوئی, غور فکر بڑھا تو متکامین نے زمانہ کے گذرنے کے ساتھ اسنت 
کی مدافعت کے لیے حقائق امور کی بحت شروع کردی . جوامر و اعراض 
اور ان جیسے دوسرے سائل نکل آئے . لیکن چونکہ یہ بئیں کلام کے 
)٦(‏ دح ہمہ 
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تنوں نطب کی عقیقی ریم کے طف لیر اھ بامیٰ کی 
اعٹی ھرھ رجحان کے خلافض ایک زبردست ردعمل تھا اسلام تھی صحیح 
:وم کو زندہ کرنے کی یہ عظیم کوشش تھی. لیکن زھائیے کے سیاسی 
حالاف نے اس کو ہے حد کاثر کیا. ابٹدا میں امر بالمغروف اور تھی 
نن‌المنکر کا جذبہ غالب تھا لیکن بعد کے صوفیوں میں کم ھوتا چلاگیا . اور 
ارشاد و تعلیم نے اس کی جگہ لےلی, پہلیے دور کے صوفیانہ رججان رکھنے 
زالے اقتدار سے ٹکرا جاٹے تھے لیکن بعد کے صرفیاے کرام میں گوشەگیری 

مبلان پیدا ھوگیا. حالات پر عیوء امور دنیا سے ہے تعلقی اور زھدوتقشف 

کے عقابله میں دین کے دوسرے اجزاء کی اھعەیت کم ھوگئی . 

دیں کا ایک نیا تضعور ابھر رھا تھا جسے اللہ کی معەرفت کہا جاسکتا 
ہے , اس تصور کا اصل زور دل و دماغ کی تطبیر؛ ذکر البی کی گثرت 

مراولت کے فریعہ امور فیب اور حقائق روحابيہ کے انکشاف پر تھا. 

توحید کا اەراک اور اس ادراک میں جدباتی فقاثیت معراج انسانی قرارپایا ۔ 
ہیں دیں کے سارے امور واحکامات ء وابط و قواعد کا ماحصل قرار پایا . 
یہ تصور کسی قدر اختلاف کے ساتھھ کلام اور فلسفہ کا بھی حاصل تھا 
کلام کی غابت حفائق دینیہ کا عقل فہم اور فلسفہ کا مقصود حقائق ازلیہ کا 
'دراک اور تشبہ تھا . فلفہ اور تصوف میں اصل فرق طریق کار کا تھا“'۔ 

عر کی تحریگ کی طرح ابتدا میں نصوف کے مزاج میں شدت تھی. 
چنانچہ علفی فکر سے اس کا تصادم ہوا۔ حسین بن عنصور حلاس کا واقمہ 
اس کی نمایاں مثال ھے . حلاج کا واقعہ حطرات عوفاء کے لے ایک 
صبق تھا . چنانچہ تصوف کو قرآن وسنت سے ہم آھنگ کرنے کی کوٹھوں 
کا آغاز ھوا. ابو نصر سراج کی ہ٭کتاب اللممہ,ء ابو طا ءکی کی 
ہ وت القاوب ء اور ابوبکر کلاباذی کی ہ التعرف اذاعب أمل التصوف> 
قرآن و سنت اور تصوف میں توافق پیدا کرنے کی بیترین کوششیں ہیں۔ 
تصوف کی یہ تینوں بلند پایہ تصنیفیں اسی صدی کی میں . 
)٥٦(‏ تقصیلات کے لیے ملاحظہ ہر فرال : مبرانالسل (الطبة العریہ, 
مصر ۴٣۱۳ھ)‏ ١۱ء‏ ۳۰ء ۳٣‏ اور عابمد 


و" 


مشہور ہیں اس دور کے فہاے مالک میں متاز تھے . بنداد میں عبدۂ 
قضا پر مامور تھے . انھوں نے ۳۹۸م میں انتقال کیا . اہو اسحاق مروزی اپتنے 
زمانہ میں فقہ شافعی کے امام تھے . اھوں نے عراق میں طوبل مدت تک 
فیام کیا اور امام شافعی کے مذھب کی تلیغ کی .ا اس دور کے محدئین میں 
حافظ ابو سنا قطی کا مقام بہت بلند ھے . بغنداد کے ایک معله 
دارقطن میں ٣۰٠ھ‏ میں پیدا ھوے . خطیب بغدادی نے لکھا ھے کہ دارقطنی 
بکاے روز گار تھے . حدیثء علل حدیث اور اسماے رجال کے علم لَ 
اس دور میں آپ پر خاتمه هوگیا. 

علائۂ جبل کے مشہور اصحاب علم میں ان فورک الاصفانی : ابوحاتم 
رازی ء ابوبکر جصاص رازی بہت نمایاں تھے . ابن فورک ادیب, متکلمہ 
اصولی , واعظ اور نحوی تھے , انھوں نے اصول دین ء اصول فقه اور قرآن کے معانی 
پر ہت سی لد پایہ تصانیف چھوڑیں میں. ٤٤٥ھ‏ سال وفات ھے . ابو 
حاتم رازی نے حرح و تعدیل و نفسیر و عقائد میں کئی کتابیں لکھیں ۔ انھوں‌ئے 
۷ھ میں وفات پائی. اوبکر حصاص اپنے زمانے میں احناف کے امام 
شمار ہوتے تھے . ٭ احکام القرآن ٭٠‏ ہ شرح مختصر الکرحی ە مہ شرح محنصر 
الطحاوی ٭ وغیرہ آپ کی مشہور تصیمات یں . آپ نے ۳۷۰ھ میں انەَالگیا. 

مارس و شامء مشرق و معربت کے علماء, فقباء اور متکلمین کا ذکر 
یہاں نہیں کیا جاسکتا. تعصیلات کے لیے دوسری کتاوں'" کی طرف رجوع 
گیا جاسکتا ھے . یہاں عراق اور ایراں کے بعض اھم افراد کا ذکر کر کے 
سو مھ مسا تس مت میں اس صدی 
میں غیر معموی ترقی هوئی جس کی طیر کم ملتی ھے . مگر اس غیر معمول 
ترقی کے باوجود دیں کی اصل روح کمزور پڑتی حارمی تھی . حوف خداء 
نقوی ٴ جد جہاد اور حدة عشق کم ہوتا حارھا تھا لذت طلسی کا مبلان 
۴ نہیں ہورھا تھا . احلاقی ابحطاط اور روحانىی زوال کے آثار نمایاں تھے. 

٤(‏ ) ملاحطہ ھ جرجی رہدان: تاریخ الادات المریه جلد دوم 


اور حافظ غلام مرتنضی : لن ھاسلامی دنا چوتھی صدی میں ٭ الەآباد پونیورسلی . 
الهآباد 


وھ 


اسی طرح کا اتا پسندانہ رجحان ابو الطہر ازدی کی انا می 
ملتا ھے . !بو للطپر نے < مقامات حریری٭ کے اسلوب میں بنداد کے عیٍش 
و طرب کی زندگی کی عریاں تصویر یش کی ھے."" 
طمں پر ظنه 

اخلاقی زندگی دو ستونوں پر قائم ھے . ایک خارجی ماحول بعنی سیاسی, 
معاشی اور سماجی زندگی کا نظام اور دوسرا نظریة حیات جس کا انعمار 
مذھب اور ظسفه پر ہوتا ہے . پہلے عصر کا جائزہ کسی قدر تفصیل سے لیا جا 
جا سے ان سر ففمر اکا یمطاف ری کا جانا ہے 

چوتھی صدی میں علم و فنء سائئس اور حکمت میں ہے انتہا ترقی 
ہوئی. علوم دینیيہ میں ترقی اس ھمەگیر علمی ترقی کا ایک اپلو ھے۔ 
برآن و حدیث, کلام اور اصول دین؛ فقه اور اصول فقہ میں ند پایہ 
امل علم اور گراںقدر تصنیفات کی اس صدی میں کثرت ھے اور نہ صرف 
خالص دینی علوم بلکہ اں علوم میں بھی عیر معمولی ترتی ہوئی حو ذرائع اور 
وسائل کی حیثیت رکھتے ہیں یعسی جو و صرف اور بلاغت وغیرہ. 

عراق اور ا حصوص بعداد علماء اور فقہاء کا مرکز تھا . امام ابوا حسن 
اشمری ہے ٣۳۳ھ‏ میں انتقال کیا . ان کے مدھب کو ترقی دینے والے اور 
انکے فکر کی اشاعت کرنے والے ہت سے امور افھراد اس صدی میں 
پیدا ھوئے جن میں اض ابوںکر ناقلانی کا نام سرہرست ہے . بافلانی بصرہ 
کے رھنے والے تھے ایکں انھوںہے ۔غداد میں مستقل سکونت احتیار کرلی تھی , 
اشعری کلام کے امام اور بہت سی ۔لند پایہ تصائیف کے مالک تھے . اوا حسن 
عہداللہ الکرحی جلی‌القدر فقیه تھے ؛ مؤرحیں ہے آپ کا شمار ائمه مجتہدیں میں 
کیا ھے . وہ اپنے دور کے فقماے احاف کے امام تھے . انھوں نے ٤٤٥ھ‏ میں 
وفات پائی . آپ کی نصنیفات میں ہ شرح ا حامع الصعیر ٭ اور ہشرح ا مامع الکبیرء 
بہت مشہور ہوئیں. ابوا حس على بن احمد عدادی جو اہن القصار کے نام سے 

۱ و یع نصو ا :14 ۱۴| ۳ : )٤‏ 

اس رجحان کے تفصیلى مطالعہ کے لیے ملاحطه هو حمود غناوی زھیری: 

ہ الدب فی ظل نی ہوبەء ص ۲۹۰-۲٤۸‏ 
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لاہ جلبی کا رجحان اننا موی ہوگیا تھا مہ اس کی اصلاج مکی 
تھی ۔ اس طوفان کے سامنے بڑے بڑوں کے پاؤں اکھڑ جات , تیسریعصدی 
کے تصف آخر میں آلھندی بلفہ ( ۲٥٢‏ ۔ ۲۰۷ھ) نے حالات کو سعمارنے 
کا ارادہ کیا۔ شراب نوشی منوع قرار دی۔ ارقص و سرود پر پابندی عائد 
کردی؛ خود کے مصارف میں ہے حد تخفیف کردی۔ سوئے 
چاندی کے پرتن بحل سے خجارج کردیے اور انھیں پکھلاکر بکے ڈھاوا دیے ۔ 
قسمے اور تمائیل توڑ ڈالے؛ اور محض ٠٠٠١‏ درھم پومیە پر قنامت کی . 
ایسا بڑا انقلاب بآسانی گوارا نہیں کیا جاسکتا تھا. ترک اسے برداشی 
نہ کرسکے انھوں نے الھندی کو حکومت چھوڑ دینے پر ممیور کیا اور 
اسے گھر میں قید کردیا جہاں کچھ عرصہ بعد اس کی وفات ھوگی". 
اسی طرح بغداد کے عوام اور خواص کی اصلاح کے لیے حنابلہ نے متعدد 
کوششیں کیں . ۴۲۴۳م / ۹۳۰ء میں انھوں نے فوحی افسروں اور عوام کے گھروں 
پر چھاپا عارا, ہیذ کے مٹکے الغ دیے . مصبات کو زدوکوب کیا اور 
موسیقی کے آلات توڑ 7پ لیی یہ ساری کوڈشیں ؛ احتجاجات اور 
شورشیں ہے سود ابت ہوئیں. 

ابن الحجاج کی شاعری اس رجحان کا ایک انتا پسندانہ مطہر ھے , 
این الحجاج پپلے محتسصب تھا بعد میں بحتیار کے دربار کا شاعر بن گیا. 
اِس کی شاعری غریانی اور فحاشی کی انتہا ھے . وہ خود کو بخافت کا 
پیمامیر کہتا ھے . محکمة احتساب ہے اس کا دیوان ہو عمروں کے لیے منوع 
قرار دے دیا تھا مگر اس کے ںاوجود اس کے سیکڑوں سخے مختلف مالک 
میں فروخت ھوتے رھے ء بسا اوقات اس گا دیواں ٠٥‏ اور ۷۰ دینار میں بکا.'٦‏ 


إٛدىس×مسج سے تہ ےلم مم ہہم 


)٦۰(‏ 302 م (1943۔صمفھما) ہ٥5‏ ۱۸۰ آہ ر28 ۸ :۱۸(۱ ۲۲ص۸ 

۲۲۹٢۰٢ ابی الائیر‎ )١۱( 

(٦۲(‏ یصو[ ۱۱۵۰ ۴/۱۳۳ ئا حسین بن احمد بن محمد ہن جعفر 
بن محمد الحجاج بفداد گا مشہور شاعر گنرا ھے . اسے بھی صدالدولہ, 
اپن العمید اور الصاحپ بن عباد سبھی کی سرپرستی حاصل رھی. ۴۳۹۲ھ /۱۰۰۱ء 
میں بغداد میں وفات پائی . 


پا پا 


3 کو و 
و 
۱ 


7 
.: 


۱ ۱ 
عر ایک کی داڑھیاں مفید ہوچکی تھیں بی حالہ مھلبی کا تھا جب رفا 
جمم ھوتے اور خفل رنگ پر آئی؛ رقص و سرود اپنے شبابہ پر ہوتا, 
طبیمتں وجد میں آنی تو وقار کا لبادہ اتار دیا جاتا اور داد عیش دیا جاتا۔ 
مر ایک کے ہاتھ میں سونے ا جام ہوتا جو ٠٠٠١‏ مثقال سے کچھ ھی کم 
گا ہوتا. ان میں ارفوائی شراب ھوثئی جسے ھر شخص نوش ہجاں کرنا 
یہاں تک که جام خالل ہوجاتا. اگر چند قطرے بافقی رہ جاتے تو انھیں ایک 
دوسرے پر تفریعاً پھینکا جاناء پھر سب مل کر ناچتے . جب صیح ہوتی تو 
سبھی سابقه سنجیدگی اور وقار کے ساتھ اپنے اپنے دفتروں کو چلے جاتے*٭ء, 
لذت طلبی اور عبش کوشی اونچے طبقے تک حدود نہ تھی بلکە 
اس سے دومیانی طبقہ بھی عتاثر تھا اور کسی حد تک عوام بھی . اسلام 
میں تیوھار بہت کم ہیں او, جو هیں اں کا مقصد تفریح نہیں ھے . لیکن عراق 
اور اپران میں مختلف مذاھب اور قوموں کی وجہ سے تقریبات اور ثیوھاروں 
کی کثرت تھی. اس دور کے عوام ان تیوھاروں میں بڑی کثرت سے 
شریک ھوتے . اور عیسائیوں اور دیگر عذاھب کے افراد کے ساتھ خوشی 
مناتے ,. ۸٤:٢‏ ٥ه۸‏ نے ان تپوھاروں اور میلوں کے بارے میں لکھا ھے که 
٭ عراق اور مصر میں یسائیوں کے اکثر میلے پرانی مشرک قوموں کی 
تقریبات کی یش شکلیں تھیں . ان مقدس مقامات میں باغات ھی تھے جن 
میں ہریں جاری تھیں. اھل بفداد کے لے یہ مقامات تفریح گامیں تھیں۔ 
عیسائی تیوھاروں کے علاوہ سلمان نوروز اور دوسرے تبوماروں میں بڑے 
شوق سے شریک ہوئے ء ھدایا و تحائف لینے اور دینے گا رواج بھی تھا*٭ہ. 


)٦۷(‏ علی بن محمد ابوالفمم داؤد بن ابراھیم بن تمیم ابوالقاسم تنوخی 
ابطاکيه میں پیدا ھوا. جوانی میں بغداد آیا اور بصرہ اور اھواز کا قاضی 
عقرر ھوا. ایک عرمہ تک قاضی رھے کے بعد بنداد واپں آیا اور مھلبی 
کے حلقہ ندماء میں داخل ھورا۔ نتوخی شاعر بھی تھا. اس نے ۲٣۳ھ‏ / ۳٢٥۹ء‏ 
میں وفات پہائی . 

۳۴٣ ۔‎ ۳٣٢ : ۳ اثعالبی یتبمة الدھر‎ )٦۸( 
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غلاموں اور باندیوں کی کثرت کی وجہ سے حالات اور بھی بدتر ھوگئے تھے ۔ 
بازار سفید و سیاہء رومی اور ترکی ء افریقی اور ایرانی ہ سبھی طرح کے 
غلاموں اور لونڈیوں سے پٹے رھتے . گھروں میں ان کی کثرت تھی, محلات 
میں تو ان کی تعداد ھزاروں سے متجاوز تھی" . انکی گثرت سے گھناونے 
اخلاقی امراض پیشد:ھوچکے تھے . خصی کرانا عام بات تھی ایک ایک 
مل میں سیکڑوں خصی ہوتے . آمرد پرستی بھی عام تھی,. اس دبر کا 
ادب مختلف قم کے غلاموں اور باندیوں کی خصوصیات کے تذکروں سے 
بھرا هو ھے.ء, 

بجالس میں اوقض و سرود اور شراب عام تھی . بعض اوقات ان مجااس میں 
علماء اور فقباء بھی شریگگ ہوتے , ثعاللی نے ا مھلبی کی بجلس شراب کا نذکرہ 
کیا ھے ہ مھلبی کے دوست اور ندھاء ھفتہ میں دو راتوں کو جمع ھوتے . 
بزرگی اور حشمت طاق پر رکھتے , اور عیش و طرب میں مشذول ھوجاتے 
دا کے مو اؤ رک ای سرت ورای تر ا وق سے 


اہ سل ہے سےا ال 


. تھی‎ ۱٠٠٠١ القتدر اللہ کے محل میں صرف حصیوں کی تعداد‎ )٥٥( 
0+۷۲٢ احمد آمین : طہر الاسلام‎ 

)٤٥(‏ محمد بن عبدالرحمن اہونکر ابن قریعہ بغداد کا قاضی تھا. وہ اپنی 
ذہانت اور حاصر دھاعی کے لیے مشہور تھا اس کی ععلومات کا يہ عام 
تھا کہ جو سوال اس سے پوچھا حاتا اس کا فوراً حواب دیتاا اس سے 
کیے گے سوالات اور حوابات ایک کتاب میں حمع کردیے گئے ‏ ھیں. 
وہ للیلبی کے حاقۂ ندعاء میں شامل تھا بعد میں اسے ۔ختیار نے اپنا ندیم بنالپا۔ 
ابن قریعه نے ۴۱۸ھ / ۹۷۸ء میں وفات پائی . 

)٦٥(‏ ابو محمد صید اللہ بن معروف اپنے دور کے مشہور مدبرین مین 
تھا ۴۳۹٣‏ ء١٦۹۹ء‏ میں ععداد کے مغربی حصہ کا قاضی مقرر ھوا اور 
۹ھ ,۹۹ء میں مشرقی حمهہ کی قصا ھی اس کے سپرد گردی کی 
دوسرے سال قاضی القضاة کے عبدہ پر فائر کا گیا. غلیفه الطائم 
(۹۷ ۔ ۰۹۹۱) نے اسے وزیر مقرر کرنا چاھا لیکن ان معروف نے 
انکار کردیا.۔ عضدالدولہ نے اسے قد کرلیا اور فارس بھیج دیا۔ بعد میں 
اُسے رھا کر دیا گیا۔ اس نے ۱ھ / ۹۰ء میں وفقاأت پائی. 


۹ 


چوتھی صدی کے آغاز کے ساتھ ترکوں گا زوال شروع ہوا. ان میں 
باھم جنگیں ہوتیں . ان کی قوت کمزور ھوگئی تھی ء حکومت پر ان کی گرفت 
ڈھیل ھوچکی تھی. خلات کا شیرازہ بکھر گیا تھا . خلفاہ ہےدسےو پا 
تھے . حکومت کی آمدنی مسلسل گھٹتی جا رھی تھی . ریاستیں برسر پیکار تھیں. 
وزرا٭ اور عمال کا نب و عزل کھیل بن گیا تھا. تجار؛ اھل ثروت اور 
اضران حکومت کو هہبےه اپنی دولت کے چھن جانے کا خطرہ لگا رھتا. 
صندالدولہ کے علاوہ ہقیہ امراے بں نویہ میں کوئی فرد ایسا نہ تھا جو بگڑے 
ہوئے حالات کو سدھار کے . حالات بد سے ہدتر ھوتے جارھے تھے . 
اپسے دور میں لوگوں کی مفسیات عحیب ہوتی ھے . اونچے اور عتوسط 
اطبقہ کے اس حلقه میں جو سیاست اور حکومت سے واہستہ ہوتا ھے . 
٭ باپر بەیش کوش کہ عالم دوارہ بست ہ والا رجحان ترقی پاتا ھے ۔ چانچه اس 
دور میں بھی لذت طلی؛ عیش کوئی , فرائض سے غعمات اور اجتماعی ذمه داری 
سے کوناہی کا مرض عام نطر آتا ھے۔ حلفاء اقتدار سے حروم تھے اس لے 
ذمەداری کا احساس ھی ان کے دلوں سے مٹ چکا تھا. وہ عیش و طرب 
میں ہمہ ئن غرق تھے . امراء جں کے ہاتھ میں اصل اقتدار تھا اپنے 
اختیارات کا بجا استعمال کرتے . ھر حائر و اجائر طریقے سے دولت 
جمع کرتے ؛ اور رقص و سرود؛ شراب اور عورت پر پان ی کی طح ہاتے . 
وزراء کو اپنی وزارت کی طرف سے اطمیان نہ تھا . علی :ان عیسی؟“ جیسی 
چند مستبوں کو چھوڑ کر جن کی حیثیت شب تاریک میں چراغ راہب 
کی تھی. اکثر وزراء عیش کوشی, حرص مال اور جاہ پرستی کے شکار 
تھے . چھولے ملازمین حتی که وج تک میں یه روح سرایت کرچکی تھی. 


)٦۴(‏ علی ان عیسی القتدر اور الفاھر گا وزیر رھا. القتدر نے 
٠٣‏ ھ میں اسے ورارت پر فاثر کیا , وہ حسن اتطام اور اخلاق و دیانت 
میں متاز تھا. لیکن ٤‏ سال کے بعد ھی القتدر نے اسے معزول کردیا. ٣١۳ھ‏ 
میں دوبارہ وزیر مقرر کیا. اور پھر دو سال کے حد معرول کردیا. ۴۳٣‏ میں 
وفات ہائی. تا 1168:1 نے اس کی زندگی گے حالات اور کارناموں پر 
ایک کتاب بعنوان سز دحعر مہ رد دہ رز وہ وحعد :7ھ مر ہ7 لکھی ھے . 
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وجہ نے نہ گی غمتیں بڑھنی رمیں . ,چا اوقات بناوتوں اور شررٹوں میں' 
ان کا ھاتھہ ہوتا ایر ان کے لیڈر ان شورش ہسندوں کی قیادت کرتے؟, 
سماجی اور اخلاقی زندگی 

سیاس انحطاط اور اقتصادی زبوںحالی, فرفہ وارانہ فسادات اور سل 
جھگڑوں کے سہبططیر بھی بڑھ گی . دوسری طرف نل اور فرقہ وارانہ 
فسادان اور کشمکش کو سیاسی اور اقتصادی ابی نے هوا دی ,. یشٹر آبادی 
عرہوں؛ ابرانیوں اور ٹرکوں پر مثتمل تھی. ھر گروە کے سانے 
اپنے گروہ کا ءفاد تھا عرگروە کے شاعرء خطیب اور ا:شا پرداز الگ الگ 
تھے جو اپنی نسلء اپنے وطن اور اپنی تاریخ و روابات کی فوقبت ابی 
کرنے کی کوئش میں لگلغمرھتے . ان نسلی اور وطنی رجحانات گا اثر 
اس دور کے ادب میں نمایاں ھے۔ 

نیل و وطن کے امتیازات کے ساتھہ مذھمی اور کلامی تعصبات 
مل گئے تھے . جن کی وجہ سے باہمی کشمکش بت تکابف دہ حد کو 
پہنچ گئی تھی ٹیسری دی ھی میں عریوں کا اثر حکوسد پر سے تقریباً 
میں چکا تھا . التوکل کو فتل کرکے ترکوں نے حکومت پر مکمل قبعنهہ 
کرلیا تھا۔ ترک عقیدةً سی تھے ؛ کلام میں اشعری فکر کے حامی اور فقه 
میں تقلید کے لمبر دار تھے وہ فکری آزادی کے سخت الف تھے . ان 
میں پولیس کی سختی تھی. چوتھی صدی کے شروع میں ان کا تلط لعاف 
بن گیا تھا معتزلہ اور شیعوں کو ان سے بیج نقمان پہنچا. مگر جب 
ترگوں کو نکال کر بنو بوبہ نے بغداد پر قبضہ کیا اور خود امارت سنبھالی 
تو حالات بالکل الٹے ہوگئے . شیعوں کو نوازا گیا . اعترال نے تی کروٹم 
گیء اور سنیوں کے لیے آزمائش کی گھڑی آگی, 

شہروں میں ھر نسل اور گروہ کے افراد تھے . اکثر بستیاں مخلوط 
تھیں لیکن سا اوقات ھر گروہ کے محلے الگ الگ هوتے , ان گروھوں 
میں کشمکش کبھی دبی رھتی اور کبھی شعاے کی طرح بھڑک اٹھتی . شابدھی 
کوئی سال ایسا گورتا جس میں فرقہ وارانہ جھگڑے نہ موتے . 
ے.(۵) احمد امین: طبرالاسلام ۳٣٣۲‏ 
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1 وق جج 
عیہد میں امن و امان قاتم تھا. بناوتیں فرو ھوچکیں تھیں۔ یا کم :'خوتی ' تھی 
اور حکومت کا نظام ببتز ٹھا. اس لیے اس کے زمانے میں عزام یم خوکحال 
تھے اور حکوستں کی آمدئی بہت بڑھ گئی تھی. 

مگر وہ علاقے جہاں سیاسی انقلابات ہوتے رہتے, جہاں جنگوں اور 
بغاونوں کا سلسله جاری رھتا اور امن و آمان نە تھا وماں کی حالت ناگفئہ ٭ 
تھی . عراق اور خصوصیت سے بنداد کی اقتصادی حالت ابر تھی. 
لام تے ۴۵ /ء کے حالات میں لکھا ھے: ٭ یوں تو پورے عراق 
کی حالت ابتز ہے لیکن بغداد گا حال ناگفتہ بہ ھے . ہبنگائی یہاں ھےء 
فکئے اور شورشین یہاں یں , آئے دن حالات غخراب سے خراب تر هوتے 
چالے جارھے ھیں. لوگ ظلم و زیادتی سے پریشان ھیں اور ٹیکسوں کے 
بوجھ کے نیچے دہے جارھے ھیں'!٭. اگرچہ عضدالدولہ کا عہد عام خوششحالی 
گا دور تھا لیکن اس کے زمانہ میں بھی عراق کی حالت بہتر نہ تھی . بابل 
کے علاقہ کی آمدنی روز بروز گھٹتی جارھی تھی . پھر صضدالدوله نے پرانے 
ٹیکسوں میں اضافہ ھی نہیں کیا, ئے یکس بھی عائد کے . دوسری طرف 
وہ محتکرین سے نیٹ نہ سکا, نتیجہ یہ ہوا کہ افلاس عام هونے لگاء 
بفداد کے بہی سے افراد اس کے وزیر اہن سعدان کے حل کے سامنے 
جمع ھوے اور روٹی کے لیے شور بچاتے رھے . کہا جاتا ہے که جب 
ان کا مجمع مننفر هوا تو وزیر ہے کہا که لوگ بھوسی کھاکر کیوں 
نہیں رھتے** 

بغداد کی تاریخ میں عضدالدولہ سے قبل اور اس کے بعد کے ادوار 
بہت برے گذرے میں . عام معاشی تگی کے سبب بہت سے افراد نے چوری 
اور ڈکینی اختبار کر : ان لوگوں کو شطاری کے نام سے یاد کیا جانا تھا۔ 
شہر ان کے ھاتھوں بارھا تباہ ہوا, ۹۲۷/٥ ٥٤١‏ ء میں تو اس گروە نے 
لوٹ اور غارت‌گری کی اتہا کردی .'٭ حکومت کی بڑھتی ھوی کزوری کی 
۹۹۹ مقدی ٢‏ ہن التقاسیم (لیڈن ۱۹۰۹) ص ۱٢۴‏ 

٢٢ ص‎ )۱۹۰١ ڈاکٹر احسان عباس : ابوحبان ا ٹوحیدی (یروت‎ )٠۰( 

(۵۹۱) 6اد 4ڈ سماتھ 
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تعمنیفات میں , بسااوقات بھوگا رھتا. رآ اسے بغداد چھوڑنا پڑا آئے 
دوستوں کو جو اسے رخصت کررھے تھے اس نے مخاطب کرکے کہا ٭اگر 
بجھے دن میں دو روٹیاں بھی میسر آئیں تو میں تمہارے شہر کو نہ چھوڑتا"٭٭ 
یہ چند اہل عام کا حال ھے . ایسے بہت سے تھے جن کی حالت ان سے 
مر نہ تھی نے 

متوسط طبقے کے دوسرے افراد کی حالت بہتر تہی. اگرچہ حکومت 
کے آئے دن کے انقلابات ء یہم جنگوں اور شورشوں کا اثر تجارت, زراعت 
اور صنعت پیشہ افراد پر پڑتا. لیکن ان علاقوں کے علاوہ جو انقلابات اور 
اور جنگوں کی آماجگاہ تھے , باقی دنیاے اسلام میں ان میں سے ھر میدان 
میں ترقی ہوی. بغدادء بصرہء سیراف, قاہرہ اور اسکندریہ بری اور بحری 
نجارت کے بڑے مراکر تھے . تاجر مشرق میں چین کا سفر کرتے اور مثرب 
میں آسپین اور مراکش کے بازاروں تک پنچ حاتے, ان جصاص بغداد 6 
مشہور جوھری تھا . القتدر بالل ہے اس کے مال میں سے ۱۰۰۰,۰٠٠١‏ دبنار 
جبراً لے لیے تھے, لیکن اس کے باوجود وہ کڑوڑ پی رھا“. اس ایک 
مثال سے اس زمانے کی تجارت کا ابدارہ گیا حاسکتا ھے . 

صنعت اور حرفت میں بڑی ترقی ھوی. ہت سے ملکوں اور شہروں 
کو مختلف چیزوں کی پیداوار میں امتیار حاصل تھا . ایران رہشم کے لیے ؛ 
مصر سوتی کپڑوں کے آے اور سمرقند کاغذ کے لے مشہور تھے . زراعت 
نے بھی ترقی کی. عراق گیپوں کے لیے مثہور تھا اور پمن انگور کے لیے۔ 
پھلوں: سبزیوں اور پھولوں کی کاشت میں ھی ترقی ہوئی. شیراز اور 
جور عطر سازی کے لے مۂہور تھے . کاشتکاروں؛ صنمت کاروں اور 
تاجروں کی اکثرپت کی حالت ہت تھی. اگر عام حالات بپنتر هونے ؛ اس 
هوتا, لوگوں کو اپنی دولت اور جائداد کی حفاظت کا یقین ھوتا اور مالگذاری 
کا نظام اچھا هونا تو عام انسان زیادمہ خوش حال ہوتے . عسصدالدولہ کے 
ت موھشست تا 

۱٢۱۹-۱٦١١١ ایا‎ )( 

۳٣٥:۱ تجارب الأمم‎ )٤۸( 


٤ 


ققامت کرٹی پڑنی. بسا اوقات ایسا بھی هوتا کہ جو افراد اس قربانی کے لے 
تبار بھی عوئے انھیں بھی محرومی اور عابوسی کے سوا کچھ اور ھاتھ نہ آتا. 

ابو حیان توحیدی (م ٠٥٤٠٤‏ ھ) جیسا بلند پایہ ادیب اور انا پرداز 
جسے دنا جاحظ ثانی کے لقب سے یاد کرتی ھے بسا اوقات روٹیوں کے 
ہے عتاج موتاء گذارے کے آیے کتایں نقل کرتا. مگر کتابت سے ببت 
قایل آمدنی ہوتی جو ضروریات کے لیے بالکل ىاکانی ہوتی . بارھا اسے درخت 
کی پتباں کھاکر رہ جانا پڑتا. کِھی مجبور ھوکر ابوحیان دوسروں کے 
سامنے دست سوال دراز کرتا یا پیسوں کے لیے ایسے اشعار کہتا جن پر 
اس کا ضمبر اسے ملامت کرتا.'' اہو سلیمان منطقی حو اپنے زمانے کا بہت 
بڑا منطقی اور قلسفی تھا نان شہینہ کا محتاج تھا. اسکی ساری علمیت اسے 
پیۓ بھر کھانا اور گھر کا کرایہ نہیں فراھم کرسکتی تھی*٭'ء عبدالوماب 
بغدادی جو فقیہہ, ادیب اور شاعر تھا اور جس کی فقه میں بڑے پائے کی 


)٤٤(‏ ابوحیان توحیدیء الامتاع و الموانسه (قاھرہ: ۱۹۰۴) شائعکردہ 
احمد امین اور احمد زیں ء مقدمه (د) . ابوحیان نوحیدی شیراز ( یا نےاپور) میں 
پدا ہواء بعد میں بعداد آیا اور آخر میں رے چلاگیا . وزیر ابن الممید اور 
اس کے بعد الصاحب بن عباد سے متعلق رھا. لیکن الصاحت بن عباد سے 
اِس کی نی ہیں چانچہ اس سے الگ ھوگیا . ابوحیان صوفیء فسفیء اور 
ایک بلد پایہ ادیب تھا, اس کی کتانوں میں ٭ الامتاع و المواسة > ہ البصائر 
والذخائر > اور ہ المقابسات ٭ ریادہ مشہورھیں . ٤٠٠ھ‏ / ۱۰۱۶ء میں وفات پائی . 

۳١ : ١ ابو حیان توحیدی: الامتاع و المواسه‎ )٥٤( 

ابو سلیمان محمد بن طاهر بن ہرام سحستان کا رھے والا تھا. لیکن 
ہنداد میں سکونت اختیار کرلی تھی . جدام کی وجہ سے امراء اور وزراء 
گے درباروں میں ہیں جاسکتا تھاء اپہنے گھر ھی میں رھا کرتا تھا جو 
بغداد کے اھل علم و حکمت کا مرکز بن گیا تھا. ابو سلیمان نے بی 
بن عدی اور سکویە کے ساتھھ مل کر ایک علمی حلقه قائم کرلیا تھا جس 
گاوه صدر تھا اس کی کتابوں میں مھ صوان ا حکمة ء اور ہ الحرک الأول ء 
زیادہ مشہور ھیں. عمدالدولہ اس کی بڑی قدر کرتا تھا. اس ئے 
۸۰ھ / ۹۹۰ء میں وعات ہائی۔ ٠‏ 


۳ اد ویر گ۵ 
. 03 ١ے‏ رھ سے ۰ 
مفوگوو مک ۱۳ نے 1 ۶۶ 
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صمائدین اور شرفاء کے گھروں میں گائے والے .اور ناچنے ‏ والے غلاموں آار 
اوڈیوں کی کمی نہ تھی. شراب کا دور چلتا . شراب نوشی کے آداب رر 
اور خروف تھے , ان سے سرمو تجاوز کرنا خلاف تھذیب سمجھا جاتا تھاء 
پتداد میں ان آدات و رسوم کی ہے حد پابندی کی جاتی تھیء ان کی 
تفصیل ونشریح میں کتاہں لکھی گیں تھیں تاکہ ان کا الترام آسان هو اود کی 
نہیں ان کلف موسکیں. ان نجی مالس کے علاوہ رقص و سرود کی 
عام محفلیں بھی ہوتیں تھیں جن میں شبر کے خوش حال افراد شریک ہوتے , 
سرپرستی گرتے ؛ اور داد فیاضی و قردانی دیتے . 
یہ اونچے طبقے کا حال ھے. متوسط طبقے میں ایک گروہ اھل 
علم وف اور اصحاب ادب کا تھا . ان کی دو دی تھیں . ایک وہ جل کی 
پہنچ سلاطین؛ خلفاء اور وزراء کے درباروں میں تھی ؛ جنھیں انعام و وظائف 
سے نوازا جاتا اور جو مقربین میں داخل تھے . ان میں شاعرء دامتانگر؛ 
انشاء پردازء حکیم و فاسفی اور مختاف علوم کے ماھربن شامل تھے , 
شعرا کی با حصوص ہے حد قدر افزائی ہوتی. چناجہ سی وجہ ھے کە 
شاعری کے صنف مدیح کو بےحد ترقی ھوی مدحه قصائد میں عام طور 
پر ممدوح کی سخاوت و فیاضی , علم دوستی اور ادب نوازی کا مضمون بیان 
کیا جاتاء ذاتی محاسن کا ذکر ھی ھوتا, لیکن احصاف پہندیء؛ عدلگسڑی 
اور رعایا پروری کے مصامین بہت کم بیان ہوتے'. 
اونچے دربارون میں رسائی حصول دولت و شہرت کی بہترین صورت 
تھی. کسی جوھر فابل کے لیے اس راہ سے امتیار و مضولیت حاصل 
کرنی مشکل نہ تھی ء لیکن جہاں یہ صورت آسان تھی وہاں اس کے خطرات 
بھی تھے , بسا اوقات اسکی قیمت بھی اداکرنی پڑتی تھی .۔ اپنے سرپرستوں 
ایر آفاؤں کو خوش کرتے کے لیے عرت نفس کو قربان کرنا پڑتا تھاء 
تعریف اور مدح میں ایسی باتیں بیان کری ہونیں جن کے لے کوئی فیرتنند 
دل ہنشکل تار ہوگا. جو افراد اس قربانی کے لیے تیار نہ ہوتے آنھی 
درباروں کی مراعات اور وظائف کو خیرہاد کہنا پڑتا اور معمول زندگی پر 
۹) انا ۱٠٠۰١‏ ی0 


خر م-ے۔ 


نہ ا 
ایک صن میں لے ایا گیا جس میں غان کے مجسنے تھے جو وتھیاروں 
سے لی ھے زی تہ کو یی بی کر لو کے خر وا ری 
گیا گیا اقتدر ئی وقت مشہیر قصر تا میں جو دجله کے کنارے تھا 
سنہرے منقش لباس میں آنوس کے تخت پر پڑے ہوئے ۔نہرے غالیچوں پر 
یٹھا وا تھا. اس کے سر پر ناج تھا, تخت کے دائیں جاتبے ۹ 
جواھرات جڑے ھوئے تھے اور بائی جانب بھی یش بہا جواھوات تھے 
جو دن گی روشنی میں نے حد چمک رھے تھے . اس کے تین شلمرادے 
سنیدھے ہاتھ کو اور دو الٹے هاتھ کو بٹپے هوے تھے''ء . 
یہ حال اس ‌خلیفه کے دربار کا ھے جس کو کوئی حقیقی اقتدار 

نصیب نہ تھا. 

عندالدولہ نے ایک باغ لگایا جسں کے دائمی مصارف ٭<٭ لاکھ درھم 
سالانہ آتے تھےٴ', وزراء اور حکلمء حافاء اور امراء کی ان ئالوں اوو 
طریقوں کی قل کرتے ء القتدر کے وزیر ان الفرات کی جائداد ایک گڑور 
ہیتار عالیت کی تھی : جس کی سالاہ آمدی ٢٢‏ لاکھ دبار تھی . ابنالفرات 
کے دسازخوان پر صرف ور کے چمچے رکھے حائے ۔ اور صرف اسکے 
استعمال کے لیے ایک وقت کے کھانے پر تیس چمچے ہونے ٠‏ ابن الفرات ان 
چمچوں کو صرف ایک بار استععال کرنا'؛. الھلبی کو گلا کے 
پھولوں کا شوق تھا . کہاجاناھے کہ تین دں میں اس ئے گلانوں کی خریداری 
پر ایک ہزار دینار صرف کیے . ان گلاہوں کو فواروں میں ڈالدیا جاتا 
تھاء جو پاس بیٹھنے والے ساتھیوں ور دوستوں پر گلاب پاشی کرتے ٢.‏ 

عیش و طرب کی مملیں عام نھیں . امراء اور رؤساہء کے یہاں رات می 
محقلیں معقد ھوتیں. علماء, شعراء اور ادناء ان محفلوں میں شریک ہوتے , 
ختلف سائل پر مذاکرہ رھتا اور سبھی رقص و سرود سے لثعلف اندوز هوتے؛ 
. ۳۹(۰۱) ناخ بفداد ۱۰٤-۹۰۰ : ١‏ ملتے 

۱۰۴ : ۱ احمد آمین: ظبرالاسلام‎ )٤.( 

۰۱۹ احمد امین : ظبرالاسلام‎ )٤( 

٠٠٤١ ۰١ ابا‎ ))( 
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نے اوپر تھی ھی. نندر کے مان کے ابق رون سی کو عل دکھایا کل 
خرانہ کے دروازے کھول دیے گئے . سامان اور آلات سلیقے سے سجے فوئیڈ ‏ 
تھے ۔ دروازوں پر پردے پڑے ھوے تھے ء جب سغیر کو دارالشجرہ میں لے جایا 
گیا تو اس کی آنکھیں حیرت سے پھٹی رہ گئیں. ان درختوں میں چاندی 
کا ایک درخت ایسا تھا جس کا وزن ٥‏ لاکھ درھم کے برابر تھا.۔ اس 
کی شاخوں پیچپاندی کی چڑیاں بٹھائی گئی تھیں جو ایک خاص حرکت 
پر چیجپانے لگنی تھیں. مل میں دیاج کے جو پردے ٹکے ہوئے تھے 
عرف ان کی تعداد ۰ تھی . سارے پردوں پر ہاتھیء گھوڑے ہ اور 
بھیڑیوں کی تصویریں بنی ہوی تھیں . سفیر کو پھر دار بل میں لے جایاگیا. 
ایک طرف ٠٠٥‏ گھوڑے تھے جن پر سوئے اور چاندی کی زینیں کسی 
ہوی تہیں. دوسری طرف ٠٠٥‏ گھوڑے اور تھے جن پر دیباج کی چادریں 
اور لمبی می جھالریں پڑی ھہوی تھیں. یہاں سے سفیر کو دارالطپور میں 
لےجایا گیا جس میں ہر طرح کی چڑیاں جمع کی گئی تھیں پھر سفھ 
کو دارالفیل کی سیر کرائی گئی. چار ھاتھی, دیہاج اور ریشم میں ملہوس 
تھے ء اور ہر هاتھی پر مندی فیلہان ہاتھوں میں مشمل لیے ہو بیٹھے تھے . 
پھر سفیر کو بھپڑیے اور چیتے دکھائے گئے . اس کے بعد اسے ایک بڑے 
گمرے میں لے جایا گیا جس‌کے دونوں طرف باغات تھے . کمرے کے وسط 
میں ایک خوبصورت حوض تھا جس پر لعی تھی. حوض کے چاروں طرف 
نیو جاری تھی جو قلمی کی وج سے پانی کے اندر سے بے حد چمکتی 
تھی . حوض کے گرد ٥٠٤‏ کھجور کے درخت تھے جن میں هر ایک 
ہاچ ہاتھھ اونچا تھا اور ھر درخت پر منقش چادریں نیچے سے لیکر اوپر 
تک پڑی عوی تھیں . حوض کے دائیں جاب کمرے کے ایک گوشے میں 
پتھر کے گھوڑوں پر ٥١‏ سواروں کے مجسمے تھے جو ریشمی لاس 
میں ملبوس تھے ؛ ان کے ہاتھوں میں نبرے تھے جو ایک حرکت پر ایک 
ساتھھ جنبہش کرتے , ایسا معلوم ھوتا کە ایک دوسرے پر حمله کرنے والے 
ھوں . ٹھیک ایسے ھی گھوڑے اور سوار عقابل کے گوشے میں دوسری 
طرف تھے . اسی طرح تقریاً ۲۴ علات کی سیر کے بعد رومی ۔سیر کو 


تچ 


تہ 


سلوک کرتے میں اور گرمی کے دن کی ہوئیں جو دی کپڑوں میں 
پڑجاتی میں کہیں یتر ہیں''٠.‏ 

ایک طرف حکام کی کارگناری کا یہ عالم تھا دوسريی طرف ان 
کی تتخراہوں گا پہ حال تھا کہ ایک اعلی سرکاری مبدہ دار کو ۳۳ دینار 
پوعیہ بطور تنخواہ ملتے ۔'' 

حکام ؛ ملازمین اور عام شبری کو اپنی دولت کے چھن جائے کا 
ھمیشه خطرہ لگا رھتا . چنانچہ دوت کا ایک بڑا ححہ زمین میں دفن کردیا 
جاتا تھاء لیکن بسا اوقات یہ مدفون خراہے بھی محفوظ نہیں ھوتے . الصاحب 
بن عباد کا جب انتقال ھوا تو اس کے گھر کا حاصرہ کرلیا گیا اور سلطان 
نے اپنے سامنے اس کے گھر کی تلاشی پی. بڑی جستجو کے بعد زمین 
سے ایک تھیل ملی جس میں ایک رسید بھی تھی جس کے مطابق ٥٥٠٠٠١‏ 
دینار کی رقم کسی دوسری جگہ دفن تھی . سلطان نے فوراً اس دفینے کوکھدواکر 
نکلوا لیا اور ابن عباد کے گھر میں جو کچھ ملا سب کو سرکاری خزانہ 
میں داخل کرلیا ٣“.‏ 

ان طریقوں سے جو رقم وصول ہوتی اس کا بڑا جز تعیشات پر خرچ 
هوتا. نمائشی چیزوں اور نوادر کی خریداری, علات اور بافات کی 
تعمیر؛ چھت اور دیواروں کی ترئین؛ ملبوسات و مشروباتء غلام اور 
باندیوں کی فراھمیء اور رقص و سرود کی فلوں پر ہے انتہا دولت پانی 
کی طرح بہائی جاتی . خطیب بغدادی نے رومی سفیر کی آمد پر القتدرباللہ 
کے دربار کا جو حال لکھا ھے اس سے شاھی زندگی کا انغازہ کیا 
جاسکا ھے : 

ہ القتدر کے صرف ایسے خادم جو خصی کراے جاچکے تھے ۱١ ٠‏ ہزار 
تھے ء ان میں رومی اور |فریقی سبھی تھے . یہ تعداد صرف ایک قم 1 
خدام کی ھے. پتھر کے تراشئے موے غلمان'کے مجسموں کی تعباد مزاروں۔ 
)٣‏ اِسا ٢:۲‏ 

۱٢۳ : ٢۲ اِعَْاآً‎ )۳۷( 
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رشوت بھی عام تھی . بختیار کے لیے رشوت لینا عام دستور تھا اپن 
بقیه سے جو اس کے مطبخ کا داروغہ تھا بختیار ٠‏ ىفرم ماحانه رشوتی 
تا تھا. اہن رھ افمروں کے خلاف ابن بقیه سے سلز باز کرلی تھی , 
لین بقیہ نقد ب ےر تار کو غلام, گھوڑے اور گدھے بطور 
رشوت دیتا تھا'',. سرکاری ملین میں بھی رشوت عام تھی, ھغر اشخص 
جو ناجائر طریقے سے دولت کماتا تھا اپنے سے اونچے اضر کو رشوت 
دینے کا عادی تھا . دفزوں کے معمولی گلرک بھی موقع ملنے پر رشوت سے 
باز نہیں آتے تھے'', 

افسران اور عہدہ داران حکومت دولت گمانے کی فکر میں هر وقت 
لگے رھتے تھے , حکومت اور رھایا کی فلاح و بہبود کا غیال کم ھوگیا 
تھا . بدیع الزماں هعذانی نے ایک بویپی قاضی کی مذمت ان الفاظ میں 
کی ہے : <شامت آئی ان لوگوںپر جن پر ایسا قاضی عقرر کیا گیا جو 
گی دینے کے سوا کوئی نر نہیں رکھتاء جو جعل و فریت کے سوا کسی 
اور تدبیر سے واقف نہیں. ان جوؤں سے تم کیا توقع کرسکتے ہو جو 
یٹیموں کے کمبل میں پڑجانے ھیں. یا اس لڈی دل سے جو حرام 
گھپنی پر اترتا ھے یا اس .ڈاکو سے جو اوقاف کے خزالہ میں ڈاکە 
ڈالتا ھے٭'ہ. اہوبکر حوارزمی نے ایک ہوبپی عامل کا ذکر ان الفاظ میں 
میں کیا ھے: داس نے عم پر ھر طرح کا طلم ڈھایا. ھماری جیہون سے 
گوڑی کوڑی لے لی ؛ همارے ساتھ وہ سلوک کیا جو پل ھی چوھے کے 
ساتھہ نہیں کرتی ء اور جسے مسلمان بھی کفار کے ساتھ روا ہیں رکھتے . ھمارع 
امیر مفلں ہوگئے , غریبوں کے پاس تن ڈھاکنے کو کپڑا نہیں رھا. کسان 
اپنے'کھیتوں سے عاپوس ہوگئے . فصلیں خشک ہوگئیں؛ مویشیوں کے دودھ 
سوکھہ گئے . جانور مرنے لگے , بستیاں ویران ھوگئیں . گھر از گئے. 
خدا کی قسم ١‏ ان کے مقاللہ میں تو بھپڑئے بھی بکریوں کے آساتھ بین 

(۴۴) م حتت3 مہا ٠٠٢: ٢/٦٢٢۳‏ 

٦١٦٠۴ ابعناً‎  )۴۹( 

۲٦۸ : ٢ )۱۹۹۴ احمد امین: ظہرالاسلام (فاھرہ؛‎ )۳٣( 
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پنٹیٹر گیے وزیر ابوالفضل نے عاجروں؛ رؤسا اور عنائدین ہر پر جرعائے 
تاد کیے اور مسلم اور ذمی گا کوئی امتاز ملحوظ نہیں رکھا . خلفاء بھی 
ٴ۵ جرفانوں سے سٹتی' لہ تھے۔ بختیار نے الطیعم (٣۴۳۔٣٣۳‏ م) سے 
مہ دیٹار جطور جرمانہ وسول ےج 

سرگاری مناصب اور عہدے بھی فروخت ہوتے تھے محمد بن صیدافہ 
خاقانی کو القندر اق نے ۲۹۹ھ میں وزیر بنایا مگر وہ حکومت کے معاملات 
اپنے عریروں کو سپرد کردیتا تھا . ایک لع میں ایک هفتہ کے اندر اس 
نے کل عامل مقرر کیے . ماہ کوفہ میں اس نے یس دن میں سات عاملوں 
کو مقرر گیا جو ایگ :دن حوان کے ایک سراس میں جمع ہوئے . اسی 
طرج فری اور ہزیدی کے انتظام کے لیے اس نے پانچ عاملوں کو مقرر کیا 
جو ایک ھی دن عکبراء کے خان میں جمع ھوے". معرالدوله کے لے 
سرگاری مناصب فروخت کرنا عام بات تھی . قاضی القضاة جیسا ذمەدار 
منصب اس نے ایک قاضی کے ہاتھ ٣٠٠٠٠٠٢‏ درھم سالانہ میں فروخت 
گیا, حبہ کے ساتھ بھی اس نے یہی کیا'', صاحب بن اد ایران میں 
فخر آلدولہ گا وزیر تھا اس کے انتقال کے بعد ایرآن کی وزارت پر بولیاں 
بول گئیں . پہلے ایک کا تقرر هوا جس نے ٦٦‏ لاکھ درھم کی بیکش کی, 
اس کے بعد دوسرے نے ۸۰ لاکھ درھم پیش کے . سلطان نے بیس بیس 
لاکھ درھم دونوں کو معاف کردئے اور ان سے ایک کڑوڑ درم لے کر 
دووں کو وزیر بنا دیا. دونوں مشترکه طور پر احکامات صادر کرتے 
اور جنگ کے موفعہ پر قرعہ ڈال کر فوج کی قیادت کا فیصلہ کرتے . لیکن 
یہ صورت حال تادیر چل نہ سکتی تھی تتیجہ یہ ھواکہ ایک نے دوسرے 
کو تل کردہا''۔ 

٦: ۲۱٢۴ انا‎ )۲۹( 

(۴۰) تجارب الأام ۱١‏ : ۲۴ 

(۴۱) محمود غناوی زھیری : الدب فی ظل بنی بوبہ, مطمة الاماھ 
(سر ' ۳٣ : )۱۹١۹‏ 

(۴۲) عل×صفۂ ۹۰ 


۱ 
تثے 2 اروپ ۵ہ ۹ 7 رق یا رہ ہہت رپ کا ور و اریخ پک چرس بی پروی 
پ8 و ۱ پر 7 رج پ ثُ دی ہیں 
کو ایک ام ۱ ک7 ری ک7 ماما 
مو سا ا ٠‏ 

۱ 
7 ٠ 


0 
۸ ےم 
رون 
۶۰۱ 

: ) 

١ : پچ‎ 


0 بث اہ‎ ۰ ٦ ۱ ٠ 

وکبی کو'دوارہ عائد کرنے کی کوشش کی گئی ۔ لیکن اس بار بھی پناوت 
موی , شہر کے قدیم حمہ ہیں جللہ کی ناز روک دی کی ابد لی 
رر کو آگ لگا دی 


٦ 
3 







۹ میں صمام الدوله کے وزیر ابن سمبان نے 
سی طرح ابن ماکولا نے جو جلال الدوله کا 
2 وروں اور قلیوں پر ٹیکس عائد کیے؟'۔ 

آمدنی کا ایک معتدبہ حصه غلط طریقوں سے حاصل کیا جاتا تھا. 
حکومت ورالت کے ایک حصهہ پر جبرا تاہبش هوجاتی تھی . وزراء کی 
جائدادیں ان کے مرنے پر ضبط کرلی جاتی تھیں. عھلبی اور فغرالملک 
(م ٥٤۷‏ م) کا جب اتال ھوا تو ان کی جائداد کا بیشز حصہ حکومتت 

7 ا 
نے لے لیاء اسی طرح اہو غاب'' (م ۔ ٦١١‏ رآ ین یئ 
7 وفات پر ۸۰۸۰" دینار تاوان ادا کرنے پڑے. و 7 
ذریعه جرمانے تھے صاسی خلفاء کے لے سرکاری ملازموں اور شہریوں پر 

مانے عائد کرنا عام دستور تھاء اسے مصادرہ گہتے تھے ؛ ان شیرزاد 
جرمانے . ای 
نے پوشیدہ غزانوں کا سراغ لگائے کے لیے جاموس مقرر کر رکھے تھے ٠‏ 
-٦×س--٦-س-ص--س.-سى-ےسہسسیی----صمسجوچتے‏ 

(۲۴) ایا ١۱۲۔۱۲۷‏ 

۹٦٢: ٣/١۱۴ وءزوہہ( ۸ۃ‎ )۲٢( 

)۲٢(‏ بنوبویہ کے وزراء میں تین یت مشہور ھوے ھیں. اسمایل 
بن عادء اہن العمید اور تیسرا فخراللک ٠‏ اہو غالب محمد بن عل فخراملگ, 
بہاء الدوله اور اس کے بعد اس کے لڑکے سلطان الدوله گا وزیر رھا. 
ملطان الدولہ نے بالآغر اسے قتل کردیاء اور اس کی ساری جائداد ضبظ 
کرل, اور اسکے اعزا کو قید کردیا. 

)۲٢(‏ ناچاللک ابو غالي ا حسن بن منصور کو سلطان الدوله نے 
۹ھ / ۱۰۱۸ء میں وزیر مقرر کیا. اہو غالب غالاً سلطان الدوله کے بعد 
مشرف الدوله کا بھی وزیر رھا؛ ٢‏ ھ / ٢۴٠۱ء‏ می ہافیوں نے اسکو 
تل کردیا ۔ 

(۲۷) سط غخط ۸:۲۱۱۴ 

٠۸ :۲۱۱۳۴ ربناً‎ )۲۸( 


۷ؤ 
١‏ 
۹ 
اپ 75 
بدا کے 
)۲۰ 


2۰ 
' 
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ےو 
ایر 
رج 
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گی جس میں ٹیکس کے رجسٹو اور کاغذات رکھے' 


٦‏ پویۃ ود ۹ 1ج پل 
۱ : پٔ ِّ تی ات 0 ء۷" ٦‏ 
٦‏ 
پر اج 3 ؤ1 5 کہ مود وا می 
0 0 وگ سو و 
ا ك۳ 
' "۶ 0 0 
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اع ہولی تو بنابت هوجانیء سزالدولہ ات ناو نوک سسلا نگ ٹا تھا 
ادوسریٰ طرف لگان کا نظام درست نہیں تھا اور آمدنی کے ذزائع تحدود ہو 
چگے تھے ؛ اس لیے اس نے شمہریوں سے جبرآ رقمیں وعولٴ کیں . اپنے 
افشروں کو خوش رکھنے اور بناوتوں سے باز رکھنے کے لیے بڑی جاگیریں 
دیں,ء لیکن اس سے بھی کچھ فائدہ نہ ھوا. اس کی آمدنی سشل گھٹی 
چلیگئی. بالآخر اس نے حکومت کے مناصب اور عہدے نیلام کرنے شروع 
کردپے . مگر ان سارے غلط اور تباہ کن ذرائع اختیار کرنے کے بعد بھی 
وہ عمِخه دیوالیه, ھی رھا"'۔ اس پر مستراد یه کە اس نے ایک بہت عالیشان 
حل ۱۳۰ لاکھ بدرھم کی لاگت سے تعمیر کرتا چاھا, اس خطیر رقم کو 
حاصل کرنے کے لیے اس نے افسروں اور ملازمین پر جرمائے عائد کے .ٴ' 

سرکاری مالیات کی املاح اور صحیح تنظیم صرف عدالدولہ نے کی ء 
اگرچہ اس کی آمدنی بےحد بڑھ گئی تھی لیکن اس کے باوجود اس نے 
تے یکس عائد کیے ؛ گھوڑوں ؛ اور گھر کے سامان کی فروخت پر بھی 
لیکں لگائے . برف اور نقل ریشم کی تجارت کا وہ تنہا اجارہ دار تھا.'؟؛ 
اس طرح کے فرائم اختیار کرکے اس نے اپنی سالانہ آمدنی ۴۲۴ کڑوڑ 
دوھم پڑھا لی تھی' جسے وہ ۳۹ کڑوڑ سالانه یعنی ٠١‏ لاکھ درھم روزانہ"؟ 
تک لےجایا چاہتا تھا. اس کے انتفال پر اس کی حکومت کا شیرازہ منتھر 
ہوگیا اور اسکے جانشینوں کو عالیات کی طرف سے کبھی اطینان نیب 
بی ھواء 

صمصام الدوله نے ریشمی اور اونی کپڑوں پر ان کی قیمت فروخت کا 
دسواں حصهہ طور ٹیکس وصول کرنا چاھا تو سارا بغداد باغی ھوگیا۔ 
پالآخر صمعصام الدوله کو یہ ٹیکس اٹھا لینا پڑا. ۳۸۸ ھ/۹۹۸ء میں اس 

(۱۹) انا ۲/۱۳ :۸ 

(۷۰) ابا ۱۳ر۲۱۲ یں 

(۲۱) ےه ۵ھ ۱۷١‏ 


۲۷ ابا‎ )۲٢۲( 


بس 
.۔ ۹ 
کے نام کا ذکرہ ھونے یں دیا''. اسی طرح بختیاو ایر صصاى الدو 
(۳۷۲۔۳۷۹م) نے اپنی جانشینی پر دیلمبوں کو ان کی تخواہ کا ایک نرائی 
طو انعام دیا ء ٗیا الدولہ کے پاس اپنی جانشینی پر اتی رقم نہ تھیں, اس 
لیے اس نے سوئے اود ابی کی سلیں پگھلوائیں ؛. سکے ڈھلوائے ایر نب 
اعم اداکیا''٠‏ ان 


تایآ عائد 

بنوبویہ آبنداھی سے معاشی دشواریوں میں گھرے ھوے تھے ؛ حلاقت 
عیامیہ کے دور میں ٥ور‏ کے صوبوں سے لگان وصول نہیں ہوتی تھی . 
چنانچہ لگان کی وصولیابی کے لے مختلف طریقے استعمال کے گے . 
بالآخر اقطاعات (جاگیروں) کا طریقہ اختیار کیا گیا . جاگیریں فوج کے 
آفسروں اور سپاہیوں کو بغیر کسی امتیاز کے دے دی جاتی تھیں. اس طریقہ 
کا إثر خلافت کی عالیات پر بہت برا پڑاء خزانہ کی آمدنی گھٹہ گئی: 
مجبوراً حکومت کو اپے مصارف کے لے دوسرے غلط طریقے اخنیار 
کرتے پڑے. اہن شیرزاد حکومتہ کے اخراجات اور فوج 1 تخوا: دپنے 
کے لیے هر طرح کے ظلم و تمدی اور استحصال کو جائر سمجھتا تھاء 
اس کی بدعنوانیوں کی وجه .سے بغداد کے بہت سے تاجر شر چھوڑکر 
دوسرے مقامات پر بھاگ گئے“'۔ 

۱ معزالدولہ کو اپنی امارت کے قیام اور اس:حکام کے لیے متواتر کئی 
جنگیں لڑنی پڑیں حن کی وجہ سے اس کی مال حالت بہت ابتر ہوگتی , پھو 
اسی کے زمانہ میں ایک ہت بڑا قعط پڑا جس سے سیکڑوں جانیں تاف' 
عویں اور کھیتباں تباہ ہوگئیں . اس وجہ سے لوگوں کی معاشی حالت اور 
بھی خراب ہوگتی. اگرچہ مخنلف جنگوں میں ہوج کو نیس میں کٹ رقم 
ملتیتھی لیکن اس کے ناوجود جب بھی تنخواھوں کی ادائیگی میں تھوڑی سی 





ساس سد ت۳ت تححاد سا س۔_حدم ٦‏ 


)۱١(‏ انا ۲١٢۴‏ ہت 
(۱۷) ایناً ۲/۱۴ : 
(۱۸) انا ۲/۱۳:؛ 


رك ٤‏ و وھ ٌ 

ہے ام جا بویا ا 

٠ ۹ 0‏ ا و ا ا کے یا ےہ 
. ۱ ۱ ۱ ل0 ٦‏ 2 ۴ ا ا 7 

۱ کن ۳ 

.: 


سوص ام مہ وس 
اسکی زسیع حکومت کا شواازہ بہت جلد بکھر گیا۔ انی کے خزاقم کم 
ہوگے. بوبپیوں کے آخری دور میں تو يہ حال ھوگیا تھا. کە. جلالبادولہ 
(۸٥4۔٣۴اء)‏ کو اپنے مصارف کے لیے اپے کپڑے بآزار: میں فروخت 
کرنے پڑے. اس کے پاس اذان دینے کے لیے نہ مؤئن رہ گیا تھا اود 
نہ ھی کوئی خادم باقی رہ گیا تھا''۔ 

پوبپی فوج ترکوں اور دیاەیوں پر مشتمل تھی . مگر دونوں بغاوت پر 
عمسصشه آمادہ ارھنے . معزالدوله کی امارت شروع ھی ہوئی تھی کہ دیلمیوں 
نے تنخواہ طیے میں ناخچر کے سبب بغاوت کردی اور معزالدولہ کو 
سخت صست کہنا شروع گردیا, ترکوں نے بھی کی بار بغاوت کی ان 
بناوتوں کی اصل وجه یہ تھی کە معزالدوله ما ی اعتبار سے پریشان تھا اور 
فوج کو تنخواہ نہیں دے سکتا تھا. اس سرکش فوج کو قابو میں رکھنے 
میں گامیابی صرف صبدالدولہ کو حاصل رمی. وہ تتخوامیں میشه وقت پر 
دیتا اور تر کوں اور دیلمبٍوں میں فوت کا توازن برقرار رکھتا.۔ مگر اِس 
کے اتفال کے بعد تین ھی سال میں حالات انہائی ابر ہو گے . اسکے لڑکوں 
میں حکومت کے لیے جگ چھڑگی , اور رفتە ره نوج کا کمانڈ ایک 
قبیلہ کے افراد میں مرکوز ھوگیا ترکوں کو دیلمیوں کے عقابلہ میں زیادہ 
مراعات ملنے لگیں . جلالالدولہ کے عہد میں ترگ اس قدر قوی ہوگئے تھے 
کہ بنداد کی فوج میں شاید ھی کوئی دیلمی کسی عتاز منصب پر بلقی وہ 
گیا ھو, امراء ترک سرداروں کے مقابلہ میں بالکل ہےبس ہوگئے تھے'٭. 

اپنی تنخواہوں کے علاوہ فوج کے سپاھی امرا کی جانٹیتی کے 
مواقع پر بڑے بڑے انعامات کا طاله کرنے ء القادر (۳۸۱۔٤۲)‏ م) کی 
جانشینی پر دیلمیوں اور ترکوں نے مل کر بغاوت کی اور جب تک خلیفہ 
نے ان کو گرایقدر علیہ نہیں دیا اس وقیہ تک اتیوں تے حلبہ میں اش 

(۷) ا ۲۸ 


(۱۵) مك۸ہ1 ,فضاومظ ] رنمەرط۔ ااشرمسظ سا7 پر +0 یت 
وو.ڑ9 نو ,2 )1۹9 ,االلا 1960,۷۵ پغنسعڑ 


وت ٢‏ 
اس ًّ 
کی کس پروا کوتا تھا. عالی پریغانی کے سیب اس نے ایک باد انی 
وج کو بغداد میں وکھا اور شہریوں سے اس کے سارف وصول کیے؟'۔ 
لق مپ حرکتوں کی وجە سے خواص و عوام سببی اس سے نالاں تھے . 
معزالدولہ کے چعد اسیا لڑکا بعتیار (٢٥۳۔۷٦۳‏ م) امیر بنا. بغیاد 
بڑی جسمائی قوت کا مالک تھا لیکن دوسرے سارے امور میں بالکل ناکارہ 
تھا. نہ اس کے وعدوں کا اعثأر تھا نہ اس کی دھمکیوں کی کوئی وقعت 
تھی؛, صرف گفتار کا غازی تھا. اسکے اوقات شکار, اکل و شرب ء رقص 
و سرود؛ کبوتر بازی اور عورتوں کی صحبت میں گذرتے''. جب اسے 
مصارف کے لیے رقم کی ضرورت ھوتی تو وہ ایک وزیر کو معزول کردیتا اور 
دوسرے کو اس کی جگہ پر مقرد کرتا جو اسے مطاوبہ رغم فراھم کرسکتا۔ 
صندالدوله (۷١۳۔۳۷۲ھ)‏ اس خاندان کا واحد حکمراں تھا جس 
نے حکومت کو خوپ ستحکم اور ہے حد وسیم کردباء آخری دور میں 
ا کی حکومت بحر اسود سے لےکر کومان اور عمان تک پھیل گی تھی ٭ 
اس وسیع اور عظیم حکومت کے اتظام کے لیے عض‌الدولہ نے ڈاک کا 
اچھا نظم قائم کیا. خیہ پولییں کا جال سارے ملک میں بچھا دیاء ضر 
می کانوں پڑی بات اس تک پہنچ جانی۔ ریکستان عرب اور با حصوص فوامطه 
کے علاقہ میں جو اپنی سرکشی اور متنه انگری کے لئے مشہور تھے ء 
معنبالدولہ نے امن قائم کیا. اسی کا نتیجہ تھا کہ اس کے زمانے میں حجاج 
کی کثرت ھو گی اور راستے محفوظ ھوگیے . بغداد اس کی اماوت سے پلے 
تقریاً تباء ہوچکا تھاء اس نے دوبارہ بسایا۔ ساجد نوائے ء بازار قائوکیے؛, 
ہریں کھدوائیں, ہل بنوائے اور بنجر زمینوں کو قابل کاشت بنایا. لیکن 
ان ساری ترقیات کے باوجود بغداد کو اس کی حکومت میں مرکزی حیثیتہ 
حاصل نہ تھی ,. ایران ھی اس کی توجہات کا مرکر رھا بلکہ بنداد سے 

اسے یک گونہ بفرت تھی؟'. 
(۱١۱(‏ ابا ٢۴‏ 
(۷) ابأً ٢٢.۳٣‏ 
(۱۳) ابا ۲٢‏ 


ایشا 7 


عل جایا کرنے تھے" , حالات اس قدر خراب ھوگٹے تھے کہ بنداد کے 
شہری رات کو سو نہیں سکتے تھے . پت سے مکانات خالى هو چکے اہے۔ 
سیجدوں اور حماموں میں قفل پڑگئے تھے . امن و امان اٹھھ چکا تھا ٠‏ هن 
دھاڑے ڈاکو گھروں میں گھسں آئے جب ایک قاضی کے گھر پر ڈاکووں 
نے حملہ کیا تو قاضی نے جان بچانے کی خاطر چھت پر چڑھنا چاہا مگر 
وہ گرگیا اھر مار ڈالا گیا". ۱ 

ترکوں کے مظام سے نجات دینے کے لیے بتو بویہ کو بلایا گیاء 
آید بوپی ۳٣٣‏ ٦ء‏ میں بغداد میں داخل هوا اور ترکوں 1 بنداد 
سے نکالنے سے امیا ھوگیا, خلیفه نے اس کو معرالدولہ کے خطاب سے 
نوازا مگر ٹرکوں کو نکاٹے کے بعد بنوبویہ نے ان کی جگہ لےلی , اور 
سیاہ و سفید کے مالک بن یٹھے ؛ عباسی حلفاء کی حیثیت میں کوئی فرق 
نہیں آیا . پہاے وہ ٹرکوں کے تابع تھے تو اب بنوبویه کے ہاتھوں میں ہے بس 
تھے . بنوبویہ کا اقتدار ایک صدی سے زائد مدت تک قائم رھا. چوتھی 
صدی میں غراق اور مغربی ایران کی تاریخ حقیقت میں انھیں کی حکوسی 
کی تاریخ ھے 

معزالدولہ (٣٣۳۔٣٥۳‏ ھ) کی امارت کا دور بویپی افتدار کو قائم اور 
مستحکم کرنے میں گذر گیا آئے دن حنگوں اور بفاوتوں سے سابقه رھت 
معرالدولهہ کی پریٹای گا بڑا سبب اسکی فوج تھی جو اتہائی سرکش 
تھی. غالبا انھیں تجربات نے اسے ترشرو اور بد خلق بنا دیا تھا. وہ اپنے 
وزراء اور افسران کی عزت کا پاس بہت کم کرتاء سربازار انھیں رسوا کرتا 
ور برا بھلا کہتا . اللھلبی کو جو اس کا وزیر تھا اس نے ایک بار کوڑے 
گوائے ؛ اور معزول کردیا۔ لیکں چند دن :بعد پھر اسے دوبارہ وزیر بنادیا* 
خلیفہ تک اس کی گستاخیوں سے بچ ن٭ سکے''. معزالدولہ موام کے مفاد 


مسمسسمہ۔سمے لہ 





(۷) ع٭ل× صدہ ٦--پ‏ 

(۸) ابعاأً ۷ 

۹) تجارب الام ٣٤ء‏ ابن الائو ۸ ٠۹۰:‏ 
)۱١(‏ عەہد سعمہ ۲٢‏ 


ا ہاو ٠ڈ‏ ه ہوئئے ۔د ۰ نان لے 
۳ . ضآك‌ضك۳٣٘ ٠‏ کی دہ مو رہ وی ا +چ اف 
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" .- - ء یکن اب اس کی قوت کمزؤں و لیے فا 


لی کی بنیادیں ہل گئی ہیں۔ یہ عے ہمارا حال ابرانلؤنین تقی بال. لغ 
ید (۳۴۷ء/ ۱۹۷۰۲) میں خدا۔خم پر رحم کرے اور غماری حالت کی ' 
(ملاح فرمائے٭٭ , ٢٦۴ھ/‏ ۹۷ء میں رومیوں نے عراق پر حملەه کیاء شہروں 
اور بستیوں کو تاراج کیا نصییچن کو بری طرح لوٹا . حکومت ہے بس تھی اور 
کچھ نہ کرسکی . اس صورت حال کے خلاف بفداد کے شہریوں میں فبظ و 
خنب کی لپر دوڑ گئی. شام اور عراق سے لوگ بھاگ بھاگ کر بنداد 
پہنچے . انٹھوں نے نماز کی ادائیگی بند کردی؛ منہروں کو توڑدیا اور 
خلیفہ کے محل کے قریب نعرے بلند کرتے ہوے پہنچ گئے٭ہ 

متوکل إللہ کے قتل (۷١۲٥/۱٦۸ء)‏ کے بعد سے فوج اور حکوست 
پر ترک پوری طرح قاض ہوگئے تھے . علیفہ آن کے ھاتھ میں ہے بس 
تھا. کسی کو خایفہ یا امیر بنانا یا معزول کردینا ان کے اختیار میں تھا . 
جسے چاھتے قتل کر دیتے؛ جس کی چاھتے آنکھیں نکلوالیتے اور جں 
گروہ اور فرقے کو چاھتے لوٹ لیے . ۴۲۹ھ نا ٣٣۴ھ‏ کا درمیانی عرصهہ 
پفداد کی تاریخ‌میں بدترین دور گذرا ھے . ۳۲۱ ھ میں ابن حامدی نے جو 
فزاقوں کے ایک گروہ کا سردار تھاء بغداد پر حملہ کیاء گھروں کو لوٹا 
اور آدمیوں کو قتل کیا. اور یہ سب کچھ ان شیزاد" کی ایما سے 
ہوتا رھا جو ٹرکی سپہ سالار کے معتمد کی حیثیت سے حکومت کا نگراں 
تھا . ابن شیرزاد نے ڈاکووں سے ساز باز کرلی تھی. اسے هر ماہ ۱٥٠٥٠١‏ دبنار 


٥ سەہ۸‎ ۸۸٥ )٤( 
۲٠٢۰٢٢۶ ابن الائیرو‎ )۵( 
ابو جعفر شیرزاد ٹرکی کمانڈر توزون کا سکرپٹری تھا جو حمدانی‎ )٦( 
اصرالدولہ کے بعد ۴۳۱ ھ / ۹4ء میں بنداد کا امیر الامراہ مقرر ہواء‎ 
ء می اتقال کیاء اور اىن شیزاد اس کے بعد‎ ۹۹٥ ھ/‎ ۴۴٣ توزون نے‎ 
اسر بتا. اس نے ظلم و ستم کا بازار گرم کیا اور استحصال اور لوٹ کو‎ 
بخه بالیا. اس سے نجات حاصل کرنے کے لیے واسط کے عامصل نے‎ 
احمد ہوپی کو بنداد آنے کی دعوت دی ۔‎ 


0 


وج5 ٤٣۵,0هھٗ,ه-۸:‏ 
آسپین پر سک قبعنہ تھاء وت رت امن بر 
سامانی حکمراں تھے , مذری عرب اور پحرین پر قرابطہ کا تسفط تھا, 
صرف بتداد اور بابل کا مختصر ساحمه عباسی خلفاء کی حکومت میں باقی 

۱ 
رہ گیا تھا'۔ 


اگرچہ عباسی خلافت کا شیرازہ بکھر چکا تھا لیکن خلافت کا اترام 
دلوں میں اب بھی باقی تھا ء ریاستیں بالکل آزاد تھیں لیکن خلافت کی مرکریت 
تسلیم کرنی تہیں , انھیں اپنی خلافت کا دھوی کرنے گی جرأت نہ ہوتی 
تھی . ۲۹۷ ہ میں جب فاطمیوں نے کیروان فتح کیا تو اپنی خلافت کا 
اعلان بھی گیا۔ اسلامی اوہخ میں ایک خلافت کے ساتھ ساتھ دوسری 
خلافت کے فقیام کا یہ پپلا موقع تھا . ان کی دیکھا دیکھی عبد الرخمن سوم 
نے ۴٥٣‏ ھ میں اسپین میں اپنی خلافت کا اعلان کردیا . مگر ان مثالوں کے 
باوجود مشرق میں خلافت کا احترام بالکل ختم نہیں هوا تھا, عصدالدولہ نے 
جو بنوبوبہ گا سب سے بڑا سلطان گذرا ھے ایک بار خلافت کا دھوی کرنا 
چاھا مگر وزیر کے مشورے پر ارادہ ترک کردیا'. 


چوتھی صدی کے آغاز میں عباسی خلفاء میں آتنی قوت تھی که رومی 
حملوں کے عقاباے میں اپنی سرحدوں کی حفاظت کر مکیں. لیکن جب 
۶ /۳ء میں رومیوں نے عملطبہ پر قبضه کرلا' تو ان کی ھمت 
بڑہ گئی. اسلام کی مرکری قوت کی کمزوری اور ریاستوں کی باھمی جنگوں 
سے انھوں نے خوب فائدہ اٹھایا. ان کے حملوں کی رفتار تیز ھوگئی. 
جس گا نتیجہ يہ ہوا کہ راستے ویران هوگے , حجاج کی تعداد گھگی. 
سعودی نے اس صورت حال پر انہائی رنج و غم کا اظبار کیا ھے. 





ا (١)‏ سکویہ : تجارب الام عرتيه طاا ںہ اامجہ٥ل4(‏ .۶۶۱۷۰ ۱ : ۲۳۷۷-۳۹٦٣‏ 
ان الائر ۹۸ ۱ 
(۴) اد ضافظ عحامط× حعضفمطاہا ٠۳.‏ ,ھا( (] سەسنمسظ ع3٣‏ ہخاحل موق۸ 


2ط مشاہماكەي7ھک .٤ہج‏ 
(٦۷‏ تجارب الام ١‏ : ١٢۱۔‏ 0+022" 


پ 


چوتھی صدی ھجری میں 
عراق اور مغربی ایران کی سیاسی معاشی اور معاشرتی عالت' 
ڈاکٹڑ محمد عبدالحق* 


اسلامی تاریخ میں چوتھی صدی ھجری کو مخصوص اہبے حاصل ھے 
اس لئے کہ اس صدی میں عروج و زوال' ترقی اور انحطاط کے 
رجحانات یکساں طور پر نمایاں ہیں؛ جہاں ایک طرف علم و فن, آرٹ 
اور اآدب+ سائئس و حکمت میں حیرت انگیر ترقی انظر آتی ھے وھیں دوسری 
طرف سیاسی انتشارہ معاشی بحران, سماجی ابتری اور اخلاقی انعطاط مایوس 
کن حدود کو پہنچے ھوے دکھائی دیتے ہیں . اگرچہ یہ کلیہ اس دور کے 
سارے اسلامی مالک پریکساں صادق نہیں آتا لیکن کم و یش ھر جگہ ھی 
دونوں طرح کے رجعانات نمایاں تھے . با حصوص ابران میں جو سکویہ کا 
مولد ھے اور عراق جہاں اس نے اپنی زندگی کے بہتریں ایام گذارے؛ دولوں 
رجحانات اتہائی بقطہ پر پہنچ گئے تھے . 
سساسی حات 

عباسی خلافت عرصہ سے روبزوال تھی . انثار و نشنت کا صل یت 
پہلے سے شروع ہوچکاتھا. ٢٥۳۲م‏ / ۹۳۰۵ء میں یہ عمل نکیل کو پہنچ گیا. 
مغریی ایران پر بتوبویہ قابض تھے ؛ عراق پر حمدانی غالبِ تھے ؛ بصر و 
شام میں اخشیدیوں کی حکومت تھی , افریقہ فاطمیوں کے زیر اثر تھا, 
یہ مضمو راقم کے پی۔ابچ ۔ ڈی کے انگریری مقالے گا ایگ جرو ھے, 

مقالے گا عنوان مے : ٭ سکویە کا ظفۂ اخلاق ؛ ایک تنقیدی جائرہہ 

٭ ڈاکٹر حمعد عہدالحق رسرچ اٹ ادار علوم اسلامبه ٠‏ مسلم یونیورسٹی ھی گڑہ 
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کر ََ 
ازسید کے فیوعات سے زیادہ قریب ھوجائے (موجودہ نات غبارت کے 
ہیر لوسطر نے افظ ہ جنس ٭ کی کچھ اور نشریحیں کی میں. چناچہ اس 
کے, مفبیم سے مطابقتہ کی غرض سے. ان سب کا جائرہ لینا ہوا بنا 
اردو متزجم کے فرائض میں ایک چیز یہ بھی ھے کہ وہ دجماتءء 
ہضؤء ٭ گروہء٥ء‏ ٭ قومء (جسں کا موجودہ زمانے کی اودو میں انگریزی 
فطل حدااعہ کے عترادف کی حیثیت سے امتعمال ہزاروں لنوی اور فہغَیانہ 
ہلک سیاسی خرابیوں کا باعثٹ بن کر رہ گیا ھے ) جیسے الفاظ کے اردو 
می مستعمل ہمانی کا تجریہ کرے. لوم پھر اگر وہ چامے 7 ان الفاظط 
میں سے کینی لیک کو قابل ترجیح قرار دے کنا ھے. ظاہر ھے کہ اس 
فنل پر اعزاض کرنے والے :اس کو عربی کے عیار سے جانچ رھے هوںگے 
(اس نے کیہ اردو میں اس سسئلے پر ابھی کوئی معیار قائم ھی نہیں موا ھے) 
اور اس معپار سے مطابقت کونا اردو والوں کے فرائض میں داخل نہیں ھے ۔ 
اپ وھا یه سوال کہ لردو موجم کی یه ندرت سندی ہونانی لنظ کے 
مفتقات کے لیے کس طرح کافی ہوگی ء تو یہ اپنی جکہ ہو تو بہت عظیمالمان 
سئلہ ھے ء لیکن یہاں پر اس کو چھیڑنا بے مل ھے. اس لیے کہ اردو 
مئرچم ندرت پسند هو یا ووایت پرستا؛ ہر صورت اس رکاوٹ کو اس 
کي رام میں حائل ھونا ھے . خود لقط ە جنسیء کے مثنقات (تجنیسء 
تجائنس, جناس وغیرہ) میں سے کتنے ایسے میں جن کو وہ درحقیقت 
استعمال کرتا هو؛ اور جو اس کی ضرورت کے لے کانی ثابت ھوں ؟ 


مل گزہ /۴/۱١[‏ ۲٦۱۹م]‏ 


رد مم 
ا ا رت 0 
نے 

وہ سو چ تے طر یر خصو لھا 
سید آمشخاد کں ضرورت تھے کہ کسی خاص گروہ کو علیہ کیا جو ٦‏ 
ا توم ہ'* اسی طرح نٔے لفظ ہ جنیسہ کو اس کے۔اصعلاحی مفبوم سے" 
مٹاکر۶ انگریزی لفظ ہ5 کے معنی میں بھی استعال کیا جاتا ھےۃ 
(جدید عربی میں ہ جنسیةء انگریری لفظ بائعتعندعہ کا مترادف ھے). اردو 
والوں گا مرید تصرف یہ ھے کہ وہ ہ جنس٭ کو کھانے بینے کی اشیاء 
(یا ان:.اشیاء کی اقسام) کے لیے :استعمال کرتے ہیں. چنانچہ بحبثیت 
محمومی اب یہ محسوس ہوتا ھے کہ عرب شارح کو (صربی) لفظ ہد جنسء 
اور ارسطو کی (بونانی) اصطلاح کے درمیان جو "بعد نظر آیا تھا وہ (اردو) 
لفظ و جنسء اور اس اصطلاح کے درمیان وسیع تر ھوگیا ھے . چنانچہ 
اردو کے موجودہ محاورے کے مطابق ء مذکورہ بالا یونائی عبارت میں دپے 
ہوئے ععائی میں سے کوئی ایک بھی ایسا نہیں ھے جس پر اردو بولئے والے 
لف ٭ جنسء کا اطلاق کرسکیں. مثلاً اولاً اردو میں ہ جنس آدمء 
پ١‏ ہ جنس انسانی ٭ کی ہجائے ٭ وع انسانی ٭ کا استعمال ہونا ھے. انا 
جس جگہ انگریزی مترجم نے یونانی لفظ کے لیے ددا:دتہہع یا تع استعمال 
کیا ھے وہاں پر اردو میں لفط ×نضلء استعمال کیا جاتا هے . اور 
ثاثاً یونانی لفظ کا کسی مورث اع لی کے لیے استعمال ہونا تو ایک اسی 
پرز ھے جس پر خود عرب شارح نے اعتراض کیا ھے . 

ان خھات کے اظہار سے یہاں مقصود يہ ھے کہ اگر ہم. چاھیں توا 
لفظ .اہ جنس٭ کی جگہ کسی ایسے لفط کا استعمال کر سکتےے دی جو 


: ایک جگہ (کتاب مذکورہ بالا میں) وہ کہتا ھے‎ )٢٤( 
و پنبغی لا أن لا نستحبی امن استحسان ا حق و افتناء الحق من‎ 
و ان آتی من الاجناس القاصیة عنا و الامم البابنة تا‎ ٠ این أتی‎ 
)٠۰۴ (رسائل مذکورہ بالا ص‎ 
اس عغبارت میں ه اجناس ء اور ٭ امم ہ کے ساتھ ساتھا استعمال ھونے‎ 
سے ظاھر ہوتا ھے کہ کوئی اصطلاحی معنی مراد نہیں ھیں,‎ 
اس سوال پر دیکھیے لسان العرب (حوالة مذکورہ بالا)‎ )۳( 


7 وق وو و ٦‏ 
نے خ ا 1 فوع ا 
2 5 ون ۶ 


اپسی چپروں کی لگا تار پیدائش موتی عو جو صورت اگ اعتباو 

سے ایک ہیں. مثلاٗ جب کپاجانا ھے جب تک میں آم, 

رھے ء تو مالب ھوتا ے جب تک آدمیوں کی پیدائش کا 

سلملہ چلے .٢‏ ایک اور موقع پر (یونانی زبان میں) اس افظ 

گر گسی اسے کے لیے ہولتے ہیں جو کسی اور کا گویا کە 

ضوع با وا اورک فر عو ای کر یلا وو وی 

حالت تک لایا ھے.. ما کچھ لوگوں کو ھے انی کہا جاتا 

ھے اور کچھ کو آیونیء اس لے کہ یہ جس نل سے میں 

وہ ھے لینہ سے چلى ھےء اور وہ جس نسل سے ہیں وہ آبون 

سے . (سلوت کے) ھپولا (یعنی نسل چلانے والیوں) کے مقابلے میں 

نسلوں کو ان کے چلانے والوں سے زیادہ تر نسبت دی جاتی 

ھے . هاں کچھ لوگ, مثلاً پرھا کی نسل والے, ایسے بھی 

ہیں جن کو کسی نسل چلانے وا ی سے نسبت دی جاتی ھے۔ 

یہ سب کچھ کہ دینے کے بعد سوال اٹھتا ھے کہ-آیا لفظ ہ جنس٭ 
کو اردو میں اس مفہوم کے ادا کرنے کے لے رکھا بھی جائے یا 
نہیں . اب تک یہ جس طرح سے استعمال هونا رھا عے اس سے یہ لازم 
نہیں آتا کہ اردو میں ارسطو کا ترجمہ کرنے کے وقت مترجم کسی دوسرے 
چارەکار پر غور ھی نہ کرے. مثلاً اس لفط کے سلسلے میں مروجہ استعمال 
پر نظر ثانی کی ضرورت اس وجه سے ھے که اس کے ععانی بدلتے رھے 
میں (لہذا اب بھی بدلے جاسکتے ہیں) . ہ ل۔انالعرب مٴ' میں اس لفظ کے 
زیر عنوان اصمعی کا ایک فول نقل کیا گیا عے جس سے ثابت ہوتا ھے 
کہ یہ قدیم عری کا لفظ نہیں ھے. کدی نے اس کے اصطلاحی منطقی 
معنی تو بیان کیے ہیں'٭ لیکن کہیں کہیں وہ اسے آزادانہ بھی استعمال 

6 لسان المرب (وروت: ۹٣۱۹م) ٦٣٣ : ٦‏ 

))١(‏ وہ کہتا ھے :؛ 

و الوع مو المقبل عل کیرین ختفین باشخاص ٠٠.‏ و ٹیس 

عوالمقول علی کثیربن متلفین باثٹوع ... لانہ ذو أنوام کیرة 

(کاب الکدی ق الفلفغة الاول ۔رسائل الکدی اقذغیة 

صص۱۲۹۔۱۲۸) 


۳ 
8٤‏ 
وجہ سے ء پیش آئی ھوگی . بہر حال ابن رشد نے اپنی شرح میں الائباء 
اتی ھی واحدة فی الصورة کپ کر بات کو آسان بنادیا ہے . پھر؛ مرجم 
نے ہجنسء کی جگہ الوالد الأول کیہ کر ابن رشد کو مجہور کردیا ھے 
کہ وہ صدائے احتجاج بلند کرے . چنانچہ اس نے (یہ محسوس کرتے هوئے 
کہ یہاں پر لفظ < جنس ٭ ھی استعمال ھوبا چاہیے تھا) یہ جتا دیا ھے کہ 
وجنسء کا یہ مفہوم عربی کے لئے غریب ہے . انگریزی مترجم نے اس 
مشکل کو حل کرنے کے لیے بہت پہلے سے تعھید الٹھائی ھے. چنانچہ 
اس نے 0۹٥ج‏ کے ساتھ ھی ٠٤‏ ہ: کو (معترضانہ) لکھ کر اپنے لے راہ 
ھموار کرل ھے اور پھر جہاں پر لفظ ہ جنسء کو مورث اعلی کے معنی 
میں استعمال کیا گیا ھے ء وہاں انگربزی فقرے تہ ہنا نے اس کی عبارت 
کو معنوبت کھودینے سے چا لیا ھے . ہ باپ ٭ اور ٭ ھیولاء کا مضحکہ 
خیز تقابل جیسا یونانی اصل میں تھا ویسا ھی عربی ترحمے میں بھی فائم 
رھا ھے ۔ ان رشد نے اپنی لف و بثر سے یہ تو ظاھر کردیا ھے کھ 
ہباپء محرگ ہے اور ہ ماں٭ ولا ایک اس نے ففہ ارسطو کے 
حوالے سے کوئی تشریح نہیں کی ہے . انگریزی مترجم نے حاشیہ میں اس 
کا حوالہ دے کر بات کو بالکل واصح کردیا ھے . عربیں ترجمہ کے آخر 
میں عبارت کچھہ لڑکھڑاتی ہوئی سی ھے. بہر حال ان رشد نے ناموں کی 
ان سب تفصیلات کو فضول سمجھکر چھاغ دیا ھے , اور صرف اس قاعدے 
کے اعلان پر اکتفا کیا ہے جس کے شوت میں اآرسعلو یہ جزوی لی 
لایا تھا. سب سے آحر میں اس بات کا اظبار بھی ضروری ھے کہ عری 
ترجمے اور شرح میں جو لفظ استعمال ھوے ہیں وہ نو سب گے سب 
مستد اور اصلی ھیں, لکن ان کی ترتیب یا طور عنوان کے ان کا متاز 
هونا بوئیج کی اپنی ممتوں کا نتیجہ ھے . (اس کام کے فاعدوں کو اس نے 
ھر جلد کے شروع میں اجمالل طور سے ببان کردیا ھے) . 
اس تمام بصرے کے بعد عذکورہ بالا یوای_ عبارت گا اردو ترجمه 
اس طرح کیا جاسکتا ھے : 
لفظ ہ جنسء کے پولنے کا ایک موفع وہ ھے جب بیت سی 


سس 


۳۳ 


اس مثال میں عرب مترجم زیادہ کامیاب نہیں هوا ھے . لیکن اس 
کے ترجمے کے اسقام کو دیکھ کر یہ بھی اندازہ ہوتا ھے کہ اس کے 
استعمال میں جو ہونانی نسخہ رھا ہوگا اس میں موجودہ حصه بہت ناقص شکل 
میں ملا ہوگا. اس کے علاوہ ایک دقت یہ بھی ھے که پونانی عیبادت میں 
کی جگہ ایک ھی لفظ کے شتقات (مدر ,دی ,دہدبرمم) استعمال 
گے گئے ھیں. ان لفظوں کی مشاببت کو کسی ترجمے میں بھی منتقل 
کرنا دشوار ھے . تیسری دقت یہ ھے کە یونانی عبارت میں چند اعلام بھی 
آئے ہہیں. ععلوم نہیں کہ عرب مترجم نے ایسی چیزوں کی تعریب کے 
لہے کوئی قاعدہ بناہا تھا (یا بنا ھوا پایا تھا) یا نہیں . بہرحال الینوس اور 
ابنوس میں تھوڑی سی مشابہت پیدا ہوگئی ھے جس کے لیے یونانی اصل میں 
جواز نہیں ھے . تمحب ھے کہ عرب مترحم ہے بوبانی تلفظ کے اس قاعدے 
کو نظر انذاز کردیا جس کی رو سے الینوس میں هاے وز کا اضافہ ضروری 
تھا . اگر وہ ھاپوس لکھتا تو یہ لفظ اینوس سے بالکل میز ھوجانا . 

عربی ترجمے میں بعض چیزیں ایسی ہیں حن کو علطی , بلک لفوبت سے 
تعہیر گیا جاسکتاً ھے. نہ ٘: دہ ءہادسرۃط امہ۶۶ (چھعط دطّ: ×:ط) ٢ہ‏ ۱۰۷۰۲ ۶گ۶۳) 
مغربی زباوں کے ایک ایسے محاورہ کا نمائندہ ھے جس کی رو سے ہ؛: 
(یا اس کے مترادف:الفاظ) کے بعد وہ اسم آتا ھے جس میں کسی چیز کا 
(اس حرکت کے بعد جس پر فعل دلالت کرتا ھے) استحالہ هو جائے . 
چنانچہ اس فقرے میں ایسے حرک کا ذکر ھے جو کسی چیز کے سابق 
مادے کو اس طرح حرکت دے که عدم وحود سے بدل جائے . 
لیکن غربی ترجمہ المحرک الاول فی تکو یٹھا اس مفہوم تک ہیں پہونچتا. 
اس کے لاوہء مترجم نے ہ جاسء کے دو مفہوموں میں تفریق کرئے کے 
لیے ایک جگہ ٭ بسضہء کہہ دبا ھےء دوسری جگہ دبعضماء. گرامر ہے 
قطع نظرءہ اس ترجمہ کا عیب یہ ھے کہ اس نے خود لفظ ہ جنسء کی 
تقسیم کردی ھے , حالاں کہ ارسطو صرف اس کے عواقع استعمال کا فرق 
بتا رھا تھا۔ پھر ہ التی صور تھا ھی فھی بالکل لنو عبارت ھے . لیکن غالبا 
مرجم کو اس کے استعمال کی ضرورت . یونانی عبارت مختل ہونے کي 


من 


اس حصے کی شرح کرتے هوئے ابن رشد کبتا ھے ؛ : 
(یرید) و ! نس یقال علی معان احدھا علی الکون التمل الاشیاہ: ۔ 
آلتی ھی واحدة نی الصورة مثل سایقال سادام جنس الناس ٠.‏ 

و پقال ا ٹجنس اینأً عل الاب الاول الفی تسب اه اقبیة 
بباسرھا ... و علی مثل ھذا آلعنی یقسال بعض الناس من جنس 
گذا ای من اب کذا و بعنھم من جنس کذا ای من اب کنا 
و اسم ا نس لا پتمل ف لساتا ط' الاب الاول... 
واشاس ینسبون ای والدھم الاول اکٹر ما بنسبون ال امھم الاول 
لان الحرک اشرف من الھیول . . . و انما فا ان الام می 
جنسا لانہ قدینسب الانسان ا ی امہ کما قدینسب الی اه وان 
گانت النسبة ا ی الاب اکثر و اشھر 

(ابعاًًٗ صص ١۹۸۔٠۸٦)٭؟‏ 

۹ اس عبارت کا آزاد ترجمہ اس طرح کیا جاسکتا ھے : 
لفظ ہ جنس ء کا استعمال کی معنی میں ھوتا ھے . اولاًء وہ اشیاء جو 

صورت کے اعتہار سے ایک ھیں, ان گی ایک سلسلے میں پیہم پیدائش کو 

ہجنسء کہا جاتا ھے . مثلاً کہتے میں ٭ جب تک جنس السانی رھےء... 

انی ×جںء کا اطلاق اس جد اعلیٴ پر بھی ہوتا ھے جس سے 

کسی قبیلے کو بحیثیت مجموعی منسوب کیا جاتا مے .... اس معنی میں کہا 
جانا ھے کہ یہ لوگ اس جنس سے میں (یعنی اس دادا کی اولاد میں) اور وہ 

لوگ اُس جنں سے میں (یعنی اُس دادا کی اولاد میں). لیکن ھماری (عری) 

زبان میں لفظ ہ جنسە جد اعلی' کے لئے مستعمل نہیں ھے ... آدمبوں 

کو ان کی ماں کے عقابلے میں ان کے باي یا دادا سے زیادہ تر ثست 
دی جاتی ھے (اس لئے کہ با یا دادا کی حبثیت حرکت دپنے والے سبب 
کی سی هے , اور ماں کی ح_ایت ان مواد کی سی ھے جو حرکت کو قبول 
کرتے ہیں) اور حرکت میں لانے والا ہب حرکت کو قبول کرنے والے 
ھیولا سے زیادہ بلند مرتبه رکھتا ھے .. . ارر پ4 بات؛ گہ ماں گو 
ہجنسںء کا نام دیا جاتا ھے؛ ھم نے اس لے کی کے کہ آدمی کو کبھی 
باپ سے نبے دی جائی ھے اور کبھی ماں سے, اگرچہ باپ سے نسبت 
دینے کی مثالیں زیادہ ماتی ہیں اور اس کا طریقہ زیادہ مٹہور ھے . 


ہد 0 
۴ 0 


راس کا ترجتہ ایںا ھے جس میں صسے الفاظ کا پورا اعتنام کیا گیا ھے . 
چنانچہ تحقیق کے سلسلے میں اس :سے رجوع گیا ہاسکتا' عے . اور :پھر 
بھی. اگر کچھ تردد ہوہ تو بوٹر کے جرمن ترجعے سے اس کا تقابل. کیا 
جاسکتا ہے . اسی طرح لفظ ہ چلانے ء کے بارے میں پہلے یقین کرلینے 
کی ضرورت ھے . 

ایک اور جگہ ارسطو کپتا ھے'٣.‏ 


جوا ,٥ای‏ ہا وہباعضاءم برمغضت و؛ ھی؛ برءیوو: دار+جدیج با بدا سة نظ ہاپس 
'ی ب۰۹۷٣‏ عوات بواءمیت؛ عجرییع تہ جا جي دو الہ ,وا مجع مس٘ڑجھسراای ہھ دم ٹواعدا 
دمھوا ملف ؛ہ ومہمع وا مممرا!/ظ بواموعءا! بج ب01 حدم ہا ری وەلٹ ادا ی+ام+خ رت ۸ہ ۷ہ 
دیو ت اوت ]ا سرد وم اب٣‏ و ہا سا " بر سد مو۔ ہیں یم صا 
ں2 8 , 1 1ہ ۷/۵۲ ۶ ۱ نی روہ رو97ع 

009 0 0-8 7 زس .)1 1ے 104 بء ا یچاۂ۸د۸۷:۱) 


اس عبارت کے عربی ترجمے میں کہا گیا ھے : 
القول نی الجنس 
فال ارسطو 
پقال ا نس اسا بعضہ إذا کان نکوں الأشیاہ التی صورتھا ھی 
شی نیل بل تنا ال سادام تن التان وو انام 
نکونھم متصلاً و ہمٹھا الذی منە و ھوالحرک الأول فی نکو یٹھا 
و علی مل ھذا ال جنس سال بعض الناس الینوس و بعض 
النساس اینوس لان بععضھم من الینوس و ہعضھم مین اینوس الوالد 
الاول وید عون من الوالد اکر منھم من الھیول و فلک أن 
ا نس پسمی من الائش ابضأً مثل من پسمی من بنسب !لی 
فرادا (ویج صص ۱۷۹۔1۷۸) 





۳۳ انگریزی ترجمہ : 


.مج ہد اادہت × و٤) ٥‏ ٭ط: ۷۷۸۰۸ () : ۹ع ٢ا‏ (''معیح؛۶ ہ) '' :ج۶۶ و۱۳۷ ء15 

ئع'' 3۵۰م ''ماواد بءفء صحصسطظ ٥ط‏ جھ 0۵۰ ہک ٘, گی مور سود ٭ط٤۲ہ‏ مھدماْا) آہ صہ اھ 
جادنتا8.: جہمئ) وصائ مد 0۴ (ط) .۔''سہوادہ ف حچواّْ٭طا عمدیط ٢ہ‏ دہ وع مطا؛ یھ ودما 
۵ ۶۵ات وںا چہاء مدہ( حدے“ط٤‏ ٠ہ‏ ٣مہ‏ اسر عبط بھ چااےتا د۶ اءط ای٤‏ بعداط 


عفوزی مرےمسد مائدہ ۲۰ ۶۲۶۲ء ز6 لی ہو 8۴۳۰ بوبیءجھ ‏ +وہ:5ا ‏ لص( بد 9ہ( 
مومعودل صر5)'' بچے ال مھ >اعصٰ) ١ط‏ مہ۲۴۳ ےعع ‏ بموا؛ ےب زءمل عو بک 1 اعاعاہتہ عط؛ ۷٤5ھ‏ 
۶ر2 ۴ں معصداء 





م۵ عمجاائ).: مو) كکصد باداداعحہ عط یما ٘ط×٭+ح دہ ×ط موہ عل مے-صدچہہ >( 1ا۸۱ ۱۰ 
۲ ''۔ لاک ھا بی +مفڈەا امدین) 


۲۷۰ 070۷665 عرا سوڈادموب(1 ۷ہ :1۷11 ۶ 
(5ق-(و2 روج ,ا ندس×-ل:7] ٠‏ 


۹ 


ہوجاتا ھے کھ ٭ رکھنے > میں تصرف (للکہ تصریف) کے جس عفبؤم گی 
طرف ارسطو کا اشارہ ھے وہ اس عظیم المرتبت زبان کے ماورے میں 
داخل نہیں ہے ء یہ مشکلات اردو لفظ (ہ رکھنا ء) کے ساتھہ وابستہ نہیں 
میں. البنہ ساری خرابی جس چیز سے پیدا ھوسکتی ھے وویہ ھے کە 
اردو محاورے کی تہ میں جو اسالیب فکر ممر میں ان میں ظسفة ارسطو 
کی سی گبرائیاں نہیں ہیں , اسی وحہ سے جب اردو الفاظ ارسطو کی 
موشگافیوں میں الجھھ کر چکر کاٹیں گے , تو اردو اورہ برطرف ھوجائے گا. 
عربی ترجمے میں لفظ ہ نوع ء کا استعمال یہاں قاہل ذکر سمجھا گیا 
ہے ,. اصطلاحاًء یہ یونانی لفظ ےم (لہاے مج ,صعۂ) کا عترادف ھے. یہ 
واقعہ اھم معلوم ھوتا ھے که عرب مترجم نے اس امطلاح کو غیر ضروری 
طور سے استعمال کرلیاء لیکن عرب شارح نے اس معاملے میں احتیاط سے 
کام لیاء در اصل ان دو بانوں کے درمیان جو فرق ھے وہ عربی زبان میں 
می اصطلاحات کے ارتا کا پیمانہ ھے . ہر حال اردو مترجم اس مثال 
سے یہ سبق حاصل کرسکتا ھے کہ اس کو اپنیے ترحمے میں ھر لفظ کا 
(اصلی یا غیر اصل) مرتبہ اھر کردیا چاھیے ؛ اس کی صورت یہ ھے که 
جن لفعطوں کو وہ صرف غرورت بان سے استعمال کرے ان کو ایسے 
لفطوں سے یز ھوبا چاھیے حس کی اساس یونانی عبارت میں ھے (یہاں پر 
راہ راست یوبانی سے ترجمہ کی شدید اور اٹل ضرورت کا اندازہ هوتاھے), 
اس قسم کی تمبیر کی خاطر, ھمارے (م جوزہ) اردو ترجمے میں سب اضافی 
الفاظ (یعنی ھ پاس > یا ٭قعضهہ> یاہ طرح ء یا موقع ہ باہ چیرء یا ہ معنی ء 
یاہ بیعارء) کے نیچے ایک لکیو کھرنچ دیا چاہبے ؛ تاکە پڑھنے والوں کو 
معلوم هوجائے که یہ ارسطو کے الفاظ کا ترجمہ نہیں میں . بلکہ صرف اس 
کے مفہوم کو یا یونانی زبان کے بعض اشکالات کو یش کرتے ھیں . 
اردو ترجمے میں لفظ ٭شوق٭ کے استعمال سے پہلے تحقیق اور 
یونانی لفت سے رحوع کی غضرورت ھے (جو اس وقت مکن اور عفد 
مطلب نہ ہوگی). انگریزی مترجم نے یہاں ؛٭اہەجتا کو استعمال کیا ھے . لیکن 
موجودہ (انگریری) متزجم کے طریقے زیادہ سنند نہیں ہیں. اس زبان میں 


۸ 


کے انداز بیان سے علوک کے حاضر ہونے کی حالت کا اظہار نہیں ہوتا 
(بلکہ اہن رشد نے زہد کے عال کی مال سے حاضر هونے کی اس ضرورت 
کی نفی کردی ھے). اس کی وجہ یہ ہے کہ عربی کا دلام ملکء (خود 
ابن رشد کے الفاظ میں) مالک کی ٭ قوةء (۷؛اہہہ:ہ۶) کی طرف دلالے 
کرتا ھے ء ملکیت کے واقعی ( اعداءہ) اظہار کی طرف نہیں . لیکن ارسعلو 
کے یہاں یہ ملکیت کسی دومری چیز کو اپنی طبیعت سے یا اپنے شوق 
کے مطابق چلانے (بر خلاف ہ چلا سکے ہ) کا نام ھے'', لفظ داقناءء 
(ہنی اگتساب) جس کو ابن رشد نے مزید توضیح کے لیے استعمال کیا ھے 
عربی زبان کی خصوصیات کا ایک دوسرا نمونہ ھے. جس سے یه ثات 


سس سم ات سس 


۷ موجودہ ارت سے آگے بڑھ کرء ارسطو نے ہ رکھنے > کے 
جو معنی بتائے ھیں ان کو سمجھنے کے لیے صرف ایک ایک مثال کو 
دیکھ لِنا کائی ہوگا : 

پہلے معنی کو واصح کرنے کے لیے (جیسا کہ ہم دیکھ چکے میں) 
سب سے اچھی ۔ثال بخار اور مریض کی ھے . ان دوبوں کی طبیعتوں کے 
تقاضے مختلف ھیں. چانچہ خار کی حالت میں مریض کی طبیەت منفعل 
ہوتی ہے اور بخار کی طبیعت کے تقاضے برروے کار ھوتے ہیں. 

دوسرے معنی کو واضح کرنے کے لیے ارسطو نے اس (مثال) کو 
اٹ دیا ہے . اب آدمی کے بدن کے بارے میں کہا گیا ھے که وہ مرض 
کو ہرکھتاء ہے یعنی اس کے ابدر مرض قرار پاتا ھے . 

تیسرے مسمی میں کیاگیا ھے کہ کوئی پوری چیز اپنے حصوں کو 
ہ رکھتیء ہے . مثلاً جہاز میں ملاح ھوتے ھیں (یعنی وہ ان کو رکھتا ھے) 
اور ہر میں شہر والے . یہ سابق مثال کی طرح ھے . فرق یہ ھے که 
یہاں پر رکھنے اور رکھے جاہے والوں کی طبیعت مختلف نہیں . 

چوتھے معنی میں کہا گیا ھے که رکھنے والل چیز رکھی ھوی چرز 
کو اس طرح سنبھال لتی ھے که اگر اس کا اثر زائل هوجائے تو اس 
(رکھی ھوئی) چیز کی طبیعت کے تقاضے اس طرح برروے کار آئیں گے 
کہ اس کا شیرازہ بکھر جائے گا. یہاں پر سب سے اچھی مثال ستونوں کی 
ھے, اور اس بوجھ کی جو ان پر رکا ہوا ہو, دیکھے 12:25 ۱0254 داەردومء/ھ 


لف 


پیم اہ کہ کر اتا کیا ھے اور بل میں چند علامات کے ری 
سے ظافر کردیا ہے . لیک عری میں ان کے لیے ایک ایسا لفظ امتسال, 
کیا گیا ہے جس کی حیثیت ایک اصطلاح کی سی هے. ابن رشد نے 
اپنی شرح میں ان لفظوں کے اتباع کو ایک طوالت سمجھ کر نظر انداز 
کردیا ہے. چوتھی چیز یہ ھے که ٭ لی قدر طبعه ٤>‏ (دلا۳۵۶.. ہ۶ ۱۰فع5) 
ایر ہل فدر اعتمادہء ( ہگ ...ہ7 ۰ع×) اپسی امطلاحات کے ترجمے 
میں جن کا ترجه ضروری اور ناگزیر تھا . البتہ لفظ ہ اھتمادء ي٤‏ عری 
مقرجم نے ذرا آزادی کے ساتھہ استعمال کیا ھے . عربی میں اس لفظ کو 
ہ شوق ء اور ہ ارادے > وغیرہ کے مترادف معنی میں کم استعمال گیا جانا 
ھے . پانچویں بات یہ ھے کہ ہ متغلبین ٭ (اەعہہ×ہ٣)‏ اور ہ مدن٭ (ااہاہ٭ ) 
اپسے لفلوں کے لیے استعمال ہوے میں جن کو ارسطو گے تغاریة سیامت 
میں اصطلاحی معنی دیے گئی ہیں. سب سے آخر میں اس بات کا بھی 
تذکرہ کرنا چاہەیے کہ ابن رششد نے ءمویوں کا نام بیچ میں لاکر اپنے اور 
عرب مرجم کے ذھنی ماحول کی حدود متمین کردی ہیں . 

ان سب باتوں کو پیش نظر رکھٹے ہوئے؛ اس مضمون نگار کی راے 
میں موجودہ یونانی عبارت کا اردو ترجمہ اس طرح ہونا چاھیے : 

<(اپنے پاس یا اپنے قبضے میں) رکھناء کئی طرح سے بولنیے می 

آتا ھے. (اس کے ولنے ک6) ایک موقع وہ ھے جب کوئی 
چیز اپنی طیعت سے یا اپنے شوق کے طابق کسی دوسری 

چیر کو چلائے . چنانچہ اس معنی میں بغار کا (یمار) آدمی پر 

قبعضہ رکھناء یا زبردستوں کا شہروں پر قبعضه رکھنا: یا پپنتے 

والوں گا اپنے کڑوں کو رکھناء کہا جانا ھے ", 

اس ترجمے میں کڑوں وال مثال ذرا کھٹکنی ھے . اس لے کہ 

اردو محاورے کے مطابقی ہ رکھے ٤‏ ھوئے کپڑے وہ هوتے ہیں جو بدن پر آ٭ 
ھوں. لیکن ارسطو کی مراد لاس اور ملہوس سے (بحالت استعمال لہاس) ھے ۔ 

عربی اقتباسات جو اوپر دبے گئے ہیں ان میں ھم نے دیکھا کہ عرب 
مترجم اور شارح نے ملکیتں کے. مفہوم کو تو حاصل کرلیا مے لیکن ان 


خود این رشد کی شرح یہ ھے :"؟ -- 
(برید) أن لہ بقال علی کل الہ فوة علی اقتناء شیی ما فانہ یقال ان 
ڈلک الشیی لە مل مابقال ان لرید مالاً و ان لہ حمی وان الدن للستغلہین ای 
انھم الذیں ہملکونھا ملکا وھذہ الام عرالتی یەرتھا النحویون عندنا بلام لللک ‏ 
(ابناً ص (٥١١‏ 


پہ مثال کائی د چسپ ہے . اس لیے کہ یہاں عرنی کے مترجم نے ایک 
آیے سادہ بونانی لفظ (٭:۰) کو منتقل کرنے کی کوشش کی ھے جو 
ارسطو کے نظام فکر میں ایک اصطلاح کی حیثیت رکھتا ھے ؛ لیکن جس 
کو ہمینه عربی مں منتقل ہیں کیا جاسکتا. چاچه ابن رشد نے اپنی شرح 
میں لیظ ٭ اقتناءء کے استعمال سی اصلی مفروم کو واضح کرنے کی 
اس طرح کوشش کی ہے جس طرح انگریری کے ہترجم ہے متەەەہہ کو پہلے 
٭ەا گا مترادف بناکرء اور پھر اس کا بدل باکر امتعمال کیا ھے . دوسری 
چبر جو قابل ذکر ہے . وہ خار وا یىی مثال میر مالک و ملوک کا بدل جانا 
ھے . ہوانی عارت میں اور اس کے انگربری ترجبے میں بخار مالک ھے 
اور آدمی مملوک. لیکن عرنی ترجمے اور شرح میں یہ رشنہ الٹ گیا ھے ۔ 
یسری بات جو فابل ذکر ہے یہ ہے کہ عرب مرجم نے ہ٭ نوع> اور 
ہ انواع ‏ کو ساد یونانی لمظوں (ددددہ دک تمہ سمععادھ) کے لے 
استععال کیا ھے . ایسے لفعلوں کے مفروم کو انگریری مترجم نے پہلے 





)١۹(‏ ابن رشد کی شرح کا آزاد ترجمة اردو میں اس طرح کیا 
جاسکتا ھے . 

۷٥ء‏ ھر اس چیر کے بارے میں کہا جاتا ھے جس کو کسی 
دوسری چیز کے حاصل کرنے اور رکھنے کی قوت ھو۔ جب ایسا ھونا 
ہے تو کہا جاتا ھے کہ وہ (دوسری) چیز اس (بیل) چیز کی ھے با 
اِس کو ھے . ىثلاً کہا جانا ھے کہ زید کا عال ھے یا اس کو بخار ھے 
یا شپر حکمرانوں کے ہیں. یعنی یہ سب لوگ وہ ہیں جو ان پر ملکیت 
رگھتے ھیں. اور یاں (ہلہء میں) جولام آیا ھے یہ وہ ھے جس کو 
مارے نحو والے دلام ملک > کے تام سے پہچانتے ہیں . 


آقادبد دگادیں . مر مے کہ اس مم پر یت نما ہے 0۴+ اڈ - 
پوے .١‏ :اس لے کہ ہربی ترجیے پر مکمل اور مفصل تید کا کلم تو 
ایک ایس چیر ہے جو اس مضمون نگار کے اردو ترجمہ اعد 

کے ساتھ ابتدا سے اتھا تک جاری رھے گی. (اس وقت پوئرہج کی صرف 
دوسری جلد دستیاب ہونے کی وجہ سے , ثالیں کتاب مابعد الط,یعت کے 
ان حصوں سے آئیں گی جہاں تک اردو ترجمہ ابھی پپونچا ہیں ھے . بنا 
اردو مترادفات کے تعبین کی اگر اس ساسلے میں کوئی کوشش کی گئی نو 
وہ اس مضمون نگار کے اب تک لکھے ہوئے ترجمے سے باہر کوھوگی, 
ہلکہ گویا ارتجالاً یش کی جاےگی) . 

ارسطو نے ایک جک کہا ھے؟'': 


۸۷ ەمصیاخ ءمادھ سسر؛ ےہ۔ سووہ ۱١‏ ومہ:) مہ دہء ,عںطلہااەم ١۱۰ضءما‏ :۸۶ء 7٦‏ 
ہوز موموو؛ا ا۵ اا موژمصانسم جو! جمیا ۱١‏ ر۵ اریخ ھ(/ ئ۱ :0ھ پ,رچوجونا اہ ڈرا لھا 
دومہ م ا ۸(م رم مرا مر اھہا“ء۸ام٭ؤ 


ابن رشد نے اس لکڑے کا جوترجمہ بقل کیا ہے وہ یہ ھے* 
آلذی لہ بقال على نواعم کثیرۃ اما بنوع واحد فالنی یجری بالشیە علی 
المتظبین و اللہاس للاسین (ہوئیج ص )١٦۹‏ 


)۳٣(‏ 8-12 ۵58ا :ہہ ۸ہہ4ۂ ارسطو کی تصاہف کی طرف اس فسم 

گے حوالوں کے آئے برآن آڈیشں معیار ھے. مثلاً موحودہ حوالے سے یہ 

مراد ھے که غبارت مذگورہ اس مجمومی اڈیشن کے صفحہ ۱۰۲۳ کی بل 

قطار (٥ہہت)‏ کی آٹھویں ۔طر سے شروع ہوتی ھے اور بادھویں پر ختم 

ہوتی ھے . یوں تو ھمارا اقناس اس ہونانی غص سے ھے جو ٹرپڈپنگ نے 

نے اپنے ترجمہ (عذکورہ بالا ) کے عقابل رکھی ھے لکن عوالہ دینے کی 

یہ شکل اس نخے کے لیے بھی انی ھے . آسانی کی غرض سے یہاں پر 
یونانی حروف کو لاطینی رسمالحط میں لکھ دیا گیا ھے . 

)۴٥(‏ اس حصے ا انگریری ترجہ ( ٹریڈپنک ص ۲۷۰) اس طرح 

گا گا ھے :۱ء۴ ۳: ٣۰‏ (ھ) مہہ ×یاماءہ؟ ۱۵۸ اموں ئ ڑ''دعحموح'' ہ] ''وچھطا م۴1 


۷ عو ہمد دمعران ضاجچدا  ۶١‏ المہ ددم '+وہ جازم معصابتمر جا 
ومعشما بی ما ماژممع ہہ ۔داات ''مسو!' دامریدل سد یب بط 
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ہمادے زمانے میں مفہور فرائمیسی متخرق مارپس بوئی نے اپ ارقد 
کی شرح اکر کو تقسھ مابمد الطییت کے تام سے غائع کیاھے''. چونکہ 
اہن رشد کی اس قسم کی شرحون میں ارسعلو کا قول خود شارح کے یانات 
سے پہلے نقل گیا جاتا ہے ١‏ لہذا فاضل ایڈیٹر نے اس تفسیر میں آئے 
والے اقضاسات سے (ماعد الطبیعت کی شرح کے ساتھ ی) اس گے قدیم 
عربی ترجمے گی بھی تخریج کی ہے . یہ ترجمہ عربی زبان میں اس تاب 
گے تراجی کا نچوڑ ھے (اس لیے کہ متعدد عربی تراجم ابن رشد کے 
استعمال میں بپک وفت رھا گرتے تھے)'' ارسطو کی عبارتوں کی تقیح میں 
یا ان گے مطالہ کی شرح میں ابن رشد نے ان تمام قآہدوں کو برتا ھے 
جن كي تفصیل ہم پلے نے چکے ھیں. اس کتاب کا بہت کاپاب اور 
بھں بور آلات تحقیق و تنقید ١ت‏ ااء تاد ەجمہ کے ساتھ غائم ھوہا ایک 
اپنا گارنامہ ھے جس پر مستشرقین بجا طور سے ناز کرسکتے ھیں. 


)۴( 
موی ا۔تھادہ 


مضمون کے اس حصے میں ہم صرف چند ایسی مثالوں پر اکتفا کرھی 
گے جو اردو کے ایک مترجم کے لیے عدکورہ الا غربی ترجنے کی 


(۴۲) دیکھے گذشنہ نوٹ سو ٠٢‏ 

(۴۴) بوئیج کي تحقیق کے مطابق؛ زیادہ تر ابواب جوابن رشد کے 
سامنے تھے , اسطاثٹ کے ترجمے سے ماخوذ تھے (لیکن جزوی طور سے 
ختلف ایواب کی بعض ارتوں میں مختلف تراجم کا ذکر ھے). بعض ابواب 
حنین بن اسحاق اور نظیف (بن این)گے ترجموں سے بھی لیے گئے میں . (ابن 
دیم نے نظیف کو مابعدالطبیعت کے مترجمین میں نہیں , بلکہ اقلیدس کے 
بعض مقالات کے مترجمین میں شمار گیا ھے . ابن ابی اصیبعہ کی ٭ عیون 
الاباہ ٤ء‏ بروگلمان کی تاریخ ادب عربی اور گراف کی تاریخ ادب عربی 
سیحی کے ذکروں سے بھی , جن کو فبرسی مضامین کی مد سے ان 
گتاہوں میں تلاش کیا جاسکتا ہے . نظیف کے ترجمۂ عابند الطیمت کا 
سراغ نہیں ملتا) . 


۲۳ 


بی 
بقراطلی ء*' کے ناموں میں الثباس کردیا ھے. اسی طرح سے اس نے 
وانکا غورس ٭'' کو اطالوی مدرة فکر'' کا سرگروہ کہا ھے۔*؟ 


جہاں تک ارسطو کی عاہمدالطبیعت کا تعلق ھے, اس پر اہن رشد 
کی شرح اکبو سے لوگ قرون وسطی' میں واقف تھے . بلکہ اس کے 
لاماینی ترجمو “نے بہ تیجہ اغذ کرلیا کیا تھا کہ عام پک ہیں ارسعو 
کے جاننے والے اسٴ کی عابعدالطبیعت کے گیارہویں, بارھویں اور تبرھویں 
باب (ہ کتاب ہ) سے باخبر نہیں تھے ٠.‏ اس قول کی بنا اس چیز پر تھی که 
ان رشد کی شرح اکبر میں ان انواں کا احصاہ ہیں کیا گیا ھے؟؟ اور 
اپن رد کو لاطینی زبان میں پڑھے والے بٌآسانی یہ فرض کرایتے تھے کہ وھی 
ارسطو کا اولین (عرب) مترجم بھی ہوگا. لیکن واقعہ یہ تھا کہ وہ لوگ جن کا 
اہں ندیم نے نام لیا ھےٴ؟ ان رشد سے تین صدی پپے ارسطو کی اور 
تصانیف کے ساتھ ماعد الطبیعت کو بھی عربی میں منتقل کرچکے تھے. 
اس کے علاوہ اگرچہ ابن رشد کی شرح اکبر میں یہ باں نہیں ملتے ؛ تاہم 
اس کی دیگر تصانیف سے یہ بات ثابت ہوگئی ھے کہ وہ ان سے باخبر 
تھا بلکہ یھی تین ناب اس کی ایک نادر شرح اوسط کے موضوع کی 


حیثیت سے دیکھے گئے" ہیں'" 


)۲٥(‏ عدابت8٭ت جو نات گے مدرسۂ فگر سے تعلق رکھتا تھاء 
' اور افلاطون (وم ۸٣۴۔۸٢))‏ کا استاد تھا. (تاریخ فلسفه از یوبرویگر ص )٤٥‏ 

(۴۹) .93 م4 (0۸ ,ھ 430 ۶۸۶۰ھ 11 ۹۵۸۵) می مال )10یہ مععدر ے 

(۲۷) ت۳ دیعددتۂ سے اقدم فلسفی 6١‏ .8 ۹۰۸۱۵0 ۰۰ہ مامہہء× کے بارے 
میں کہا جاتا ھے کہ اگر وھ آدەداء؟ :"ء۶۱ کا بانی نہیں تھا تو کم سے کم 
اس کی بنا پڑنے کے وقت موجود اور شریک گار تھا. ونڈل بنڈ ص ۴۰ 

(۲۸) ان مثالوں کے لیے دیکھیے ان رشد و الإشدیة ص ٦۷‏ 

(۲۹) دیکھے ہوئج کی غانم کردہ تضیر ؛امدالطیعت 

(۴۰) دیکھیے گذشتہ ٹوٹ میں ٠٦‏ 

(۴۱) ابن رشد و الرشدیة صص ٠٦٦۷۷‏ 


می 


٢ 


اپنی شرح میں ابن رشد يہ سب قادے جو برتتا تھا انا میں بنیادی 
چیر پی عے کہ وہ ارسطو کے قول کو پیش کرنے میں ہر یکن احتباط 
سے ام لینا چاہتا تھاء اور اس کو تمام اضا یا خارجی طاصر سے ممیز 
رکھنا چاہتا تھا" (ریناں نے یہ خیال ظاھر کیا ھے کہ اس معاملے میں ابن 
رشد نے مفسرین قرآن کریم کے قاعدوں سے سبق لیا ھے)''. پرحال 
ان تدیروں کے باوجود اس سے فلطیاں بھی ھوئی ہیں. لیکن وہ ایسی 
ہیں کہ یوٹانی زبان سے ناواف اشخاص کے لیے ان سے بچنا ممکن نہ 
ما من پوالی ناموں کی تریات سے اط قب میں مبتلا موکر: این 
رشد نے ہ فٹافی سر ؟' اور ھ فروتاغورس ؟"' یا ہ دیمقراطیس >'' اور 
"اہن رد کی تفسیر مابعد الطبیعت میں اس طرز کار کی واقعی مثالوں کے 


لیے دیکھیے ءوح ‏ ٭؛×5+نہ:ہء ٠۲۱۰۱٢٠٠١‏ ٭۵ سبعرامہاء۸4 ءا ۵۴ ءعقھط :ء۵ ١‏ اطم۳٢‏ +۶ 


٭بریججووو/) ُیرو:6'' مو زو' :ٰ7 ۔لو ا۶ق ۸۷۷٥‏ ۶ ھ7 ::ہ70+٭4, جد '' ب؛۶ !ء 25 حم . .۲۶۲ھ 
ااٹھ؛ڈ .ائاعت كاوعۂ ٣۴۴٢:۶‏ ۔(مسصاہ: رمسہا) '۷٠:::۸۱7۰'ا‏ مو :راہ ا:گ۸ ۰ا ه4 ٥٥٦٠۶٦‏ 
××٭طہا65:ظ 1942 ہد واادطاو٘نتا ١‏ :ا مر ہا دہ بدظ ‏ :>وبدمظ ‏ عمی ۰ن۸ جم 

صن ہ۱۳ات۸اماءگ ی حادصھ 


اس وقت اس کتاب کی صرف دوسری جلد دسثیاں ھوسکی ھے . التہ 
باقی جلدوں کی اشاعت کی تفصیل ان کی غیر موجودگی میں بھی دی 
جاسکتی ھے . اس کتاب کی پلی جلد ۱۹۳۸ میں شائم ہوئی تھی . 
۲ میں چوتھی جلد کی اشاعت کے ساتھہ اس کے اجزاہ کی تکمیل ھوئی ۔ 
)۲٢(‏ ابن رد والرشدیة ص ۷۰٣‏ 
(۲۲) مھ ممخمں نمسدد ٢ہ‏ 9ہ۵وٴ ۵ا۶۱ دیکھے ونڈل بنڈ کی تادیخ 


فظسفه (مذ کورہ بالا) صص ۳۱ ۔ ٣۰‏ یر ملاحطظھ :هو دوء×::×ءنا ۲۲۰۰۱۰٠‏ 


۰٤ج“ا:1]‏ ×ھگ ہ۷۰ ہءصاءج*٭چہہ::ًطا (ہطہ٘۸)):۱ عم ۸۸۸ؤ۱۶۱۰۱۰۰۰:ا :ب: اءءہ۶() ما +1 7۰1/ص٤:6)‏ 
2--62 چم .۱903 ,1ءء 


(۲۴) ۳۱ 2 190410) ۸۸۵۰۰ ۲ہ (نڈوم5 عط)) مہا۶ دیکھیے تاریخ 
فلسفہ ونڈل بنڈ ص ۷۰ بوبرویگر ص ۱۰۹ 


(۲۹) .۷ء .1۸) ٭معااماہ۷ .(ت 8 460-3150 .ی) <دہ اط۸ ٢ہ‏ عد؛ی متا 
٤٤۰٤م‏ 


کی تاریچ لی نیا تھا ابر جم لیں کی مققاہ دہایی اود مفکرام تعلی ' 7 
لی داپل ھ"ے.. وہ طریقہ یہ تھا کہ اس نے شرح کی تیر میں نائیں:) ,۔ 
برح ار )٢(‏ شرح اوسط اور (۴) ظغیص . جب وہ ارسفاو ئ8 
کسی کتاب پر کام کرنا چاہتا تھا تو سپ سے پہلے تو وہ ان تام مری 
اواجم کی طف رجوع کرتا تھا جو اس کو دستباب مرسکتے تھے (آن 
ترجموں کے قابڑا سے اس کو انتی بصیوت حاصل ہوگئی تھی کہ 
یونانی زبان سے ناواتخ٭یر کے پاوجود؛ پسا اوقای وہ مترجمین كي فلطہوں 
اپر خامیوں کی تہ تک چاکر ارسطو کا اصلی مفہوم نکال لاتا ھے). ان 
ترجموں میں ارسطو کی مطلوہ کتاب کر ہڑھ اپنے کے بعد وہ اس کی 
تلخغیص اور شرح اوسط تبار کرتا تھا. ان دو ضم کی چیروں میں وہ 
ارسطو کے مطالب کو اپنے لفغلوں میں بیان کردیتا تھاء بلکە بیا اوقات 
خود اپنے ڈاتی اور انفرادی نظریات کو بھی ان کے اندر سمودیتا تھا 
چب یہ تیاریاں مکمل ہوجانی تھیں تو شرح اکب کی باری آئی ٹھی . اس 
شرح میں اہن رشد ارسطو کا قول پیش کرتا تھا (جس کو کبھی وہ ایک 
عربی ترجمے سے اخذ کرلیتا تھا اور کبھی دوسرے ہے))ء اور اس قول 
کے ختم پر کسی مناسب لفظ سے ابندا کرتے ھولے: اپنی شرح پیش 
کرتا تھا ۔ اپنی اس شرح میں وہ ان تراجم پر تبصرہ بھی کردیتا تھا جو 
اس نے استعمال کے تھے . کھی کھی ان مب تراجم میں گوئی عبارت 
-غائب یا نات یا ناقابل فہم ەوتی ازی. چااچہ ان رشد اس اص کو دور 
گرنے کی یا اِس خلا کو بھرنے کی کوشش کرنا تھا. کہیں کہیں تراجم 
میں احتلاق اس وجہ سے ہونا تھا کہ مترجاین نے ئصں یونانی کی ناف 
شکلیں دیکھي تھی ٠‏ ابن رشد کی شرح میں اس اختلاف کی طرف اثارہ 
گردیا جاتا تھا بلکہ ایک شکل کو دوسری پر ترجیح دپنے گي وجہ بھی 
بتادی جاتی تھی. اہن رشد کی دانست میں , ارسطو کے بض شارحین نے 
اِس کی کتاہوں گے ابواب (ہ کتابوں٤)‏ کی ترتیب بگاڑدی تھی؛ چنانچہ وہ 
خود اصلی ترتیب کے دوبارہ قائم کرنے کے امکان پر بھی غور کرتا تھا'' 


. اور اس سے آگے‎ ٦ اہن رشدوالرشدیة ص‎ )۴٢( 
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میس 


ران کے مصادر سے ہ اتیائں الٹھالئت ٭ میں اور دوسری جگھوں پا بح گئ؛ 
ار یہ بتاپا کہ اپوں ئے ابن سینا گی تعریروں کو مامئے رگھاا تھا:ہ لیکی 
پھر وہ يہ سجھنے لگے تھے کذ ان ثعریروں پر وارد ھوئے والے أخزاحات 
سے ود فلفہ کا بھی رد ھوسگا ھے. دوسری طرف؛ جب این رشثد 
لیے ان سینا کی تخریروں پر نظر ڈال ٹو اس نے یہ بآسانی دیکھے لیا کہ 
وہ کیں طرح سے اور کتنے مقاماف پر ارسعاو کی تعایم سے ااعراف 
پا ثجاوز کرتی ھیں. اہن سینا کے اس قسم کے تصرفات کو اس نے 
ہ تھاتٹ الٹھافی ٤‏ میں اور اپنی دوسری تعریروں میں یان کیاء اور ایکە 
مستقل رسالہ بھی لِکھا جس میں اس نے ابل سینا کے سفہور نظربہ 
واجبالوجود کے بىض گوشون کو فدفۂ قدیم کے سلک سے یز کرنے 
کی کوشش کی؟'. 

ابن رشد کی ان ساری کوششوں کا مدار اس چیز پر تھا کہ اگر 
کوئی بات کیی جائے تو یہ معلوم هونا چاہئے کہ اس کا کہنے والا' کسی 
سے خطاب کررھا مے اور غوو اس کے اپنے ٴ الفاظ پا تصورات کن 
اشخاص سے یا کن کناہوں سے عتاثر ھوسے میں . بہ کام غالصاً تحقیقی ھے. 
ابن رشد جب اس طریقے سے سوچنے لگا تو اس نے يہ بھی دیکھہ لیا ہ 
اہن سینا یا اور دوسرے شارحین کے یہاں ارسطو کی تحریف کچھ تو فصد 
وارادہ سے ھوئی مے؛ اور کچھ ان 4ہوریوں کی وجہ سے جو ان لوگوں کے 
إسالیب بحث وفیر, سے پیدا ھوئی تھیں . یہ لوگ کوئی ایسا شاندار تحریری 
قاعدہ نہیں برتے تھے جس کی مدد سے شرح کو اصل سے الگ کیا جاسکے . 

ان لوگوں کی مثال سے سق حاصل کرنے کے بعد, اہن رشد نے 
خود اپنی غرح ارسطو کے لیے ایک ایسا طریقہ احتیار کیا جو اس فن 


(۱۹) عفاثظ والرد علی' ای علی ن سینا فی تقبمہ المرجودات إل مکن 
علی الإطلاق و کن بذانہ و ال واجب بغیرہ و واجب ہذانہ. دیکھے ابل 
رشد و اٹرشدیة تالیف ارنے ریتان (18:2 م۶ ے- رھ سے صصہئ) 
ترجعہ عریں آز عادل "رع . (فامرہ ۱۹۰۷) ص ۸4 


میں .امام غالی (۱۱۱۱۔۸٥۰‏ ام) کا نام قابل "کر ہے . انہوں نے دتھاےالفلامفلہ 
میں جب فلسفیانہ نظریات پر نقید کا آرادہ کیا تو ان کے سامئے یەسوال 
آیا کہ ا گا اشارہ کس فلسفی یا کن فلاسفہ کی طرف ہونا چاے . چنانجہ 
کتاب کے پپلے مقدمے'' میں آنہوں نے یہ رائے قائم کی ھے کہ فاسفے سے 
ان کی مراد نظیم ارسطو ھوگی اس لیے کہ ہ ہام اول ہ نے علم وحکت کے 
نظام کی اصلاح اور الیف کی تھی . پھر ارسطو کے مترجمین اور شارحین 
گا ذکر کرتے هوئے وہ کپتے یں کہ ان لوگوں کی تصانیف میں اتثار 
ہونے کی وجہ سے وہ صرف فارابی اور ابن سینا کو فلسفة ارسطو کا 
ترجمان سمجھنے کے لے نیار ھیں. لیکن جب وہ کتاب کے اصلىی سائل 
کی طرف آنے میں تو زیادہ تر ان کی ننقبد کا رخ ابن سینا کی طرف 
رھتا ھے. الیتہ بعض موقعوں پر وہ ابن سینا کا ول وثوق کے ساتھ پیش 
کردینے کے بعد یا تو اس کو ارسطو کی رائے سے انحراف کا نام دیتے 
ہیں.'' یا اس باب میں شبہہ کا اظہار کرتے ہیں کہ زیر بحٹ سشاہے میں 
ابن سینا کے قول کو ارسطو کا نمائندہ سمجھا جاسکتا ھے یا نہیں“ 
ارسطوء ابن سینا اور غزالل کے درمیان کھینچے جاسکتے والے خطوط 
کی ااستواری نے ابن رش کو بہت زحمتیں دیں. اس کو ایک طرف تو 
غرالل کی اس عہیب تنقید گا رد کرنا تھا جس نے الم اسلام میں ظسفہ 
کے درس کی بنیادوں کو متزارل کردیا تھا ء دوسری طرف اس لے یہ 
بھی محسوس کیا کہ ابن سینا نے بعض جگہ پر ادسطو کے افکار 
میں کائی تراش خراش کردی ھے . غزالى کی تنقید کا رد کرنے کے لے 
اس نے ان کی تعلیمات کا مختلف زاویوں سے محتلف وقتوں میں جائرہ لیا . 
جہاں تک ان کی فلسفہ دانی یا فلسفہ شکنی کا تعلق تھاء اس نے ان کے 


)۱١(‏ دیکھیے انگریری ترجمہ تھافت الفلاسفة از صبیح احمد کمالی 
(پاکستان فلوسافکل کانگرس, لاہور ۱۹۰۸) ص ٤‏ 
(۱۷) اعناًٗ ص ۷۹ 
(۱۸) اجناً ص ٢٢‏ 





(۱۱۲۱۱۱۹۸م) جیسے جلیل اثقدر مفکرین کے کام آئے . آرسطو کی تعلیم 
کو عقہول یا مروج بنائے میں فارابی کا جو حمہ ھے اس کا متقدمین نے 
اچھی طرح سے تجریہ نہیں کیا تھاء چنانچہ موجودہ زمانے میں سض محققین 
کی توجہ اس پر مرکوز ھے؟'. ابن سیناء جس کو ۷ض مورخین ظفہ'' 
سب سے زیادہ مستند (ہعربء) شارح ارسعلو کہتے ھیں . ارسطو کے افکار 
گا تو بت بڑا مہلغ اور ناقد ھے , لیکن ارسطلو کے کلام کے ایک راوی کی 
حیثیت سے اس کا کارنامہ مل نغار ہے . کچھ اپنے زمانے کے غیر کامل 
طریقوں گا انباع کرتے ھوئے , اور کچھ خود اپنے نوادر کو عرض کرنے 
کے شوق سے ؛ ابس نے انی گتاہوں میں ارسطو کے اور خود اپنے اقوال کو 
اس طرح سے خلط علط کردیا ھے کہ اب إن کو چھانٹ کر الگ الگ 
رکھنے کے لیے ایک شی شرح کی ضرورت هے؟'. اس مشکل کو حل 
کرنے کی کوشش انہیں لوگوں نے کی (اور کررھے ھیں) جو ابن سینا کی 
عظمت کے معترف ہوبے کے ساتھ ساتھ اس سے ایک قسم کی عقیدت 
بھی رکھتے ہیں*'. لیکن جو لوگ نکتہ چیی کی طرف مائل تھے انہوں نے 
ابن سینا کی روایت ارسطو کی کمروریوں سے فائدہ اٹھایا ھے. اس سلسلے 
00 دیکھیے (7ہ:241 ۴۰۷۸() ہم/:] رہ رعوھ ”'' ہ۷ آاقاتااعۂ۶ ,2۶ل ۷۷ 1 
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(۱۴) دیکھے (مذکورہ بالا) تاریخ فلسفه از ویڈل بنڈ ص ۳۱۷ 

)١(‏ اس کے متبمین نے اس صرورت کی طرف خاص توجہ کی 
ھے. مثلاّ اس کی کتاب الاشارات و التنہبھات پر فغر الدین رازی اور عیرالدین 
طوسی کی شرح (مطبوعہ مصرء مطبع خیریةء ۱۴٣١‏ ھ) میں اس کے اقوال 
اور ان کے مصادر کی تمئیز ملتی ھے . 

)۱١(‏ ابن سیا پر اسائکلوپیڈیا آف اسلام کے تذکرے میں ان 
گوششوں کی تفصیل مل سکتی ھے . موجودہ زمانے کے اہک باخبر مشرقی 
عبصر سے استفادہ مقصود هو تو دیکھیے دحکمت ہو علی سبناء نالیف شی 
محمد صالح حائری مازندرانی . با مقدمہ و ترجمة مؤلف بقلم عمادالدین حسین 
اصفھانی. (تبران ۱۴۷۵ھ) ٢‏ جلدیں . علیا لحصوص جلد اول, ص ۴ اور 
دیگر صفحات ٠‏ .. 





پچ۔اکیٰ (۸۹۳۹۷4م) او ٹر نٹی (وطای 4١‏ چہاور انطات ( ملف 
اپ بیج کے اس تذکرے میں شامل میں''. یہ لوگ ارسطو کں عفائاللہ 
کو عربے میں نتقل کرتے والوں کے اولین فائد ہیں. ان کے ڑبائے میں 
ترچنے کتے ٌاتھ ساتھ* ظسغتے کے مسائل سے ستقل اور جداگانہ بجئیں تو 
شروع عوچکی تھیں (چنانچہ آن کے دوش ہدوش عرب ظفی کندی!' ان 
کے گارثاموں کو استقھال کرتے ہوئے: فلسغفیانہ تصورات کو عالم املام 
میں رائچ کرنے کی کوشش' کررھا تھا ), لیکن ابھی نگ عربی لکھنے والوں 
میں ارسطو کے ترجعے کے عاتھھ اس کی شرح کا روا نہیں ہوا تھا 
لاس لیے کہ شرح کا موقع نرجنے کے بعد گی دیر سے آتا ھےم پنانچہ 
ان لوگوں نے ارسطو کی تعلیٔم کے ساتھ ھی کچھہ ایس شرحوں کا ترجمہ 
کرلیا جو اسکندر افرودیسی (حوالی ۲۰۰م) اور نیقولاوس دمثقی (حوال 
سنہ ١‏ ق م) جیسے شارحین نے دوسری زبانوں میں لکھی تھیں, بہ نراجم 
اور تغاسیں فارابی (وفات ))٠۰‏ اہن سینا (۱۰۳۷۔۹۸۰م) اور ابن رقھ 


(0۱١) ,‏ دیکھیے (مذ کورہ الا) فہرست اہن ندیم جلد اول ص :۲٢٢‏ 


ان لوگوں کی سرائح کے لے دیکھے مس سنلاٹمال عل ونس 
٠.(×َاہ:‏ ۷ط 11 .امء) ه اہ ٠4‏ 51--1۹944 ,0۱۱۱۲ ۷۱:۰ آد:6٭6 چ× ہ0 د۳ × :انا 


اسطاث کے نام میں شبہ کی گنجائش اس وجہ سے ھے گہ ابل 
ندیم نے لکھا ہے کہ اس نے مابعد الطبیعت کے ایک باب کا ترجمہ 
مشہور فلسفی کندی (وفات ؟ ۸۲۹م) کے لے ایک اپسے نسخے سے کیا تھا 
جس میں امکندر افرودسی (حوال ٢٠۲م)‏ کی شرح بھی موجود تھی, 
فلوگل نے اپنی تعلیق (الفبرست, دوسری جلدء ص )۱٠١‏ میں بتایا ھے 
که گندی سے ملتے والے ٭نۂ طا:ھبوںھ گا حال اس کو یقین کے ساتھ معلوم 
نہیں . گراف (تاریخ ادب عربی مصیحی, دوسری جلد ص )۴٥٢‏ نے بھی 
اسطات کا حال کچھ آسی طرح سے لکھا ھے کہ موجودہ سئلے کی تحقیق 
سی موتی. اس شخص کے نام کی امت اس وجہ سے ھے کہ اس کا 
ترجمہ ابمل الظبیمت آین رشد کے استعمال میں رھا تھا . 

)1١(‏ دیکھیے رسائلی الکدی الفلفیة. تحقیق : مد مبدالمادی 
اپوریدة, دارالفکر العرں+ (مصر ۱۹۰۰ء) ص ۹ اور دیگر صفحافہ. _ ۔ 


٤ 


یش ہیں کی ترجمانی کی گئی ہے. پا جو صتبد ہوئی کہ افو بوخ 
ہیں ایر پحٹ کے تسلسل کو توڑ دیئے میں. ے> دونوں عیب توسربھ إپ 
(اکابم) مس ہائے جاتے میں, اس لیے کە بہ حمہ گثشتہ اور آئیە 
حصوں سے کوئی تعاق ہیں رکھتاء ہ اور کہا جانا ھے کہ یہ ان یہ ھاشتوں 
پر مشتمل ھے جن کو ارسلو کے ایک داگرد (پے سی کاپیس) نے استاہ 
گے کی سبق یا سہقوں کے کسی سلملیے کو من کر ظم بند کیا تھا۔ 
اس طرح چوتھے اور بارھویں باب کو اور گیارھویں باب کے آخری حصے 
کو بھی ارسطر کے شاگردوں گا پا اس کے مقلدین گا مرہون منت ۔مجھا 
جانا ہے۴, موجہ ڑھانے میں اس کتاب کی هر اشاعت کے لیے وہ اص 
یونانی ایک معبار ھے جو برلن اور پیرس کی مشہور طبامتوں میں اختیار 
کی گئی ھے'. اس کے علاوہ؛ خاص طور سے عابعد الطیمت کے ترجمے 
پا شرح پا تاریخی تحقیق یا فلسفیانہ تنقید کے سلسلبے میں جو نام مثہور 
ہیں آن میں سے ریویسان؛ گلپزر ؛ بوٹرء لیےگر اور راس کا یہاں پر ذکر 
کیا جاسکتا ھے!. ان لوگوں کی تحقیقات سے یہ بات ظاہر ھوتی ھے که 
مابعد الطہیعت اپنی صحت کے اعتبار سے ارسطو کی دیگر تصایف کی 
طرح ہے (ان سے کم نہیں)؛ اور یہ کہ موجودہ شکل میں اس کے چودہ 
ابواب ہالواسطہ یا ہراہ راست ارسطو کی تعلیمات کے اچھے ترجمان ہیں. 

اب اس کتاب کے عری تراجم اور تفاسیر گا سوال آتا ھے . ابن 
ندیم نے اس کے مختلف مترجمین گے نام اور ان کے کام کی تفصیل دی 
ہے ,. حنین بن اسحالی (۸۷۳۔۸۰۸م) اسحاق بن حنین (وقات ۹۱۰م) یحبی 





)۷( صجعد بج (زون (م) عانمملہ+ 
)0( سم کک ء ۸4:81 
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.1897 
۷لا ھا۲ .امھ فث ۴ہ مس میں زنر تد با می لے ھ۷ 
٠‏ .میں 71 رک امت دنس پر سی کا مہہ 
1912 عاء لا وہہ و 7001 اچ ئدفظ ہاو نامگ بر جو تیسڈمارئگ عی جمااسکے ,س×رومال ۷۰ ۷ 


گا تعلق اشیاء کو وجود میں لانے والے اور رکھنے والے اسہاب سے ھےَ 
ثانیأً, یوتانی فسفہ کے بنیادی مسائل کی طرف اس طرح واپس آکرہ ار سو 
نے اپنے یشرووں کے افکار کا جائرہ لیا ھے اور ان کے مقابلے میں خود 
اپنے مسلک فکر کے امتیازات کو بہت کایابی اور بڑی وضاحت کے ساتھ 
بیان کردیا ہے .۔ الا ؛ یہ اس کتاب کے گہرے تاریخی اثرات کا ثبوت 
ھے که بعد والوں نے اس کے. طویل نام سے تاہزداجعام46 کی اصطلاح اخذ 
کرل. اگرچہ انہوں نے اس کے علم کی تعریف اور تکمیل میں ارسطو سے 
مد کر بھی راھیں نکلل ہیں, تاہم ارسطو کی یہ کتاب ان کی اسی طرح 
رھنمائی کرتی رھی ھے جس طرح حود اس کے موجدانہ افکار نے افلاطون 
کے زیر اثر تربیت پائی تھی . رابماً ایک مترجم کی جس چیز سے ھمت 
افرائی ہوتی ھے وہ یہ ھے که کتاب عابعد الطبیمت میں ارسطو نے بہت 
سادہ الفاظ لور عبارتوں کو بہت گہرے فلسفیاہہ معنی پہادیے ھیں؛ جں 
کی وجہ سے بعض جگہ پر بیان میں سپل متنع کی کیفیت پیدا ہوگئی ھے۔ 
ہی وجہ ھے که اس کتاب کی بہت س اصطلاحات اس اعتبار سے 
منفرد ہیں“ 

مابعد الطبیعت خود ارہطو کے قلم سے لکھی ہوئی کتاب ہیں ھے . 
دراصل اس کی اساس ان اسباق پر ھے جو ارسطو نے مدرسے میں دیے 
تھے ؛ یا ان مختصر اور غیر منظم یادداشتوں پر ھے جو اس نے ان اسباق 
کے لیے تیار کی تھیں . قدیم شارحین نے اس کی تالیف اور آرائش کو 
یوڈی مس سے منسوب کیا ھے'. اپنی موجودہ شکل میں یہ بعض اہسے' 
اجزاء پر مشتمل ھے جن میں ارسطو کے قول کو بعینە پیش کرنے کی ہجائے 

)٥(‏ مثلاً پانچویں باب میں ( جو تعریفات پر شتمل ھے) دشروع٭ 
یا ہ ضروری ء یا ہ ایک ء جیسے لفظوں کی تشربح میں لف ارسطو کے 
مہمات امور بیان کئے گئے میں . 

)٦(‏ ونڈل بنڈ نے تھوفراسٹس (ق ۲۸ ۔ ۴۰ کا نذکرہ کرنے کے 
بعد یوڈی مس کو صرف اس کا معاصر اور شریک کارکپ دیا ھے . دیکھے 
تاریخ ظسفه (مذکورہ بالا) ص ۱٦١١‏ 


سے 


(٢) 
اور 4س گا عربی ترجمه و تیر‎ 


ارسطو کی تصیف 4ہ زژناٹام 74 74د 7۷۷ (دوە چیزیں جو 
طببیات' کے بعد آئی میںء) تاریخ ظفه و آدب میں اور خود اس کی 
تصاف میں اعلی درجہ پر فائو ھے۔ اس کتاب میں جس علم سے بحث کی 
گئی ھے اس کو ارسطو نے ہ حکمت > کا نام دیا ھے, اور اولین اباب 
اور مبادی کو اس کا موضوع بتایا ھے'. بعدوالوں نے اس کوھ الھیات ٭ اور 
ہ کتابا حروفء کے نام ے بھی پہچانا ھے". اس کتاب کی اھعبت کی 
چار بڑی وجیں ہیں اولاً خود ارسطو کے نظام فکر میں اس کا مرتبہ يہ ھے 
یہ یہ اس کا نظریہ کائنات پیش کرتی ہے . اپنی دوسری تصانیف میں اس 
نے زیادہ تر اس چیز پر توجہ صرف کی تھی جس کو ھ زبان علم٭ سے 
مب کیا جاسکتا ھے' اور جس کا وم موجد ھے . لیکن اس کتاب میں 
اس نے پونانی طفے کے ان بنیادی مسائل کی طرف رجوع کیا ھے جن 





)١(‏ یہاں اس لفظ سے ارسطلو کے وہ رسائل مراد ہیں جن میں طبیعی 
اشباء سے بحث کی گئی ھے. صرف اس موقع پر ٭ مابعدالطبیعت ٭ کی 
بجائے ہ مابعدالطبیعیات٭ کا استعمال زیادہ مناسب ھوسکتا ھے . لیکن 
آخرالداکر لفظ تقیل ھے . اور قدہم عربی میں بہت کم استعمال ھوتا ھے . 

(۴) ,2-3 و 992 رلمہءل۸4 

)٢(‏ دیکھے طساومظ دھ ط ا۷ے مدمط ‏ ءمرنہہ4ا م۳ .۰ہل 


اہ‌ا؛ە:مداز) اءما )]١۵٣۰‏ ۱947 ,.۶ :)ہنا لہھہ×[ز .اء: صدحءل۲۶۰ٴ جاوں[آ ہجطا ‏ .حص 
۶ ۰( 1 ابآ 


پر ملاحطه هر ۱۱72 ,یادم1ۃآ .اءچد!٢‏ عوضوں0 ےو زط۴ ۔لم ہار ۵ہام دا1 
٢ 25,‏ ۔( لہ 3) 
٭ کتابا حروفء کہنے کی وجہ یہ تھی کہ اس کتاب کی ترتیب 
یونانی حروف کے مطابق تھی . 
)٤(‏ "دا آہ >چماچمھا“ 


دیکھے بط وھلا ماد حہ؟ ۔رنزمااۃ /: ہا ۸ ۔فممااءفھ ۷۷۰۷ 
.۶,۱3۶ .1923 ہاہ۷ا ۱۷۰۷ ا ڈو .اا٣‏ .1ا مسز 


5 میں۔ یہ الات کب ای ام ہے لک وا ماما 
یا ابی قبول ہوسکتا ھے ۔ 
۰ کیو کے ری کا تن کرو ورہ تا رئا 
متوجہ ەوہء یا وہ اپنی کوشش گو کسی دوسرے مقصد کے حمول کا ایک 
ذدیعہ بٹاکر چلا ہوء پر صورت یہ طروری ھے کہ دو باتوں کا لحاظ 
رکھا جائے . اولاً یہ لازم ھے کہ ترجمہ ہوتانی زبان سے ہو یہ صحیح 
ہے کہ پرانے زعانے میں بہت سے مارجمین نے لرسطو کی اپنی زبان کی 
بجالے کسی متقدم ترجمے سے اس کی تعلیمات کو اخذ کیا. اور موجودہ 
زمانے میں تو دنیا کی جلی(الٹر زبانوں میں اس کے آتے بہت سے اور 
کامیابں ترجعے موجود ہیں کہ اس کے افکار کو سمجھٹنے کے لے بولانی 
امل سے واقفیت کی کوئی ضرورت ھی باقی نہیں رھی ھے , لیکن ھمارےھ 
زمانے میں علمی تحقیق کی دنیا میں اب یہ قاعدہ بھی سلم ھے کہ ترجمہ 
کا ترجمہ اصل سے ااحراف ھے؛ اس کی لغ نہیں, ازاً بہ ضروری 
ھے کہ تر جیے میں مختلف ترجمین کی گوششیں شامل عوں. خود متقدمین 
نے اس کام میں لگنت افراد کی طوبل مدتوں تک جاری رھنے والی 
حنتیں صرف کی ہیں اور اس سعاملے میں میں ان کے نقش قدم پر 
چلنا چاھیے . 

چنانچہ اِس مضمون گار کی یہ خوامش ھے کہ ترجیے کے کام کو 
باقاعدہ چلانے کے لیے ء اور تعاون کی صورتیں فراھم کرنے کے ہے ایک 
انجمن بنائی جائے جو 15008)ء زا ہ5 محدالتہ ہام۸ 36 کے نام سے موسوم 
ہو. یہ انجمن ان دو (لسانی اور فلسفیاہ) حیثیتوں کی جامع ھوگی جوا 
عندستان کی انجمن ترقی اردو اور ظوسافکل کانگرس کے مقاصد میں شامل 
ہیں. اس کا سب سے پلا اور سب سے زیادہ مشکل کام یہ ھوگا 
کہ یہ اردو میں اور ہندستان کی دوسری زبانیں میں ارسطو کے تر 
انام کرے گی لیکن ٹنوی ور سے بجض دوسرے می اور تسقبقی 
گاموں پر بھی اس کی توجہ صرف ہوسکتی ھے . 





فرض سے اصطلاحات لم گا کوئی مجموعہ دوکار موتا ہے اس و ا 
زبان میں ارسطو کے ترجمے سے یہ مشکل بڑی حدہ تک حل ہوجانی ھۓ+ 
یا کم سے کم اس کے حل کی انگنت راہیں نکل آنی ہیں۔ اس ا 
سب یہ ھے کہ ارسطو کی تیم خض آلفکاو و نظریات کی پرداعت 
تک محدود نہیں مے . بلکہ وہ ایگ اپسے فظام علوم گا جوڑنے یا سنوارنے 
والا بھی ہے جو عدھا یش قیعت طمی امطلاحات پر شتمل ھے ۔ ان 
امطلاحات کی سب سے پڑی خوبی یہ عے کہ ان کے درمبان ایک باہمی 
ربط اور تلازم ھے. چنانچہ جب یہ کسی شی زبان میں منتقل ہوتی ہیں 
تو پلے سے ان کی جڑ مضبرط ہوتی ھے اور تی جگہ پر خود ان کی 
اپنی شاخیں پھلنے لگتی ھیں. .اس کے علاوہ ارسطو کی تصائیف سے کسی 
کی زبان کو یہ سبق ملتا ھے کە علمی مسائل کو یان کرنے کے لیے وہ 
اپیے سادہ الفاظ ھی سے کام لے سکتی ھے ۔۔ شرط یہ ھے که ان کی 
بنباہ فکر اور مشاعدہ پر ھوں اور ان کے استعمال میں سلیفہ اور استقامت 
پرتی جائے , غثلاً اردو زبان جو اب تک بلند مطالب کے لیے عربی کی 
دسدنگر ھے , ارمطو کے ترجمے میں (اور اس کے بعد بہت سے طبعزاد 
می کاموں میں) اپنے عادہ اور دیس الفاظ کو اس لد مرتبے پر پہنچا 
سکتی ہے که وہ طمی ضرورتوں کو پورا کریں اور معیاری اصطلاحیں_ 
بن جائی . 

تاریخ عمیں بتانی ھے کہ یہ دو فائدے متعدد زبانوں کو حاصل ھوئے 
ہیں اور اردو کو بھی حاصل ھوسکتے ھیں. رھا یہ سوال کہ اردو 
زبان گا اپنا مراج ارسطلو کے ترجیے سے کس طرح تاثر اور نقب 
ہو سکتا ھے. تو یہ بہت دور گی بات مے. لیکن یہ ظامر ھے کہ اس 
کے امکانات ہے شمار ہیں. ان امکانات کی تشخیص گی ایک راہ جو 
آسی مضمین نگار کی سمجھ میں آئی عے یہ ھے کہ اردو کے ساتھ ساتھہ 
منەستان اور پاکستان کی دوسری زبائیں بھی ارسطو کی طرف متوجہ موہ 
اگر اپسا هوجاے تو ان سب زبانوں کے تراجم سے ایک قدر مدنرک گا 
چھائق لپنا مشکل نہ ہوگاء اس لئے کہ ان زباتوں می ہب سے عامر 


ارسطو کے ایک قدیم ترجیے سے 
یں امتفاد کی تد 


ڈاک صبیح احمد کسال* 


(١) 


تمھید 


اس مضمون میں ھمیں ارسطو کے ایک قدہم عربی ترجمے کا ذکر 
کرنا ھے جس پر ان رشد کی تفسیر مابعد الطبیعت (از ارسطو) کا مدار 
ھے. مذکورہ ترجمے اور تفسیر سے بحق کرنے سے پہلے یہ ضروری معلوم 
ہوتا ھے کہ اس معضمون کے لکھنے کی ضرورت بتادی جائے ٴ اور یہ یان 
کردیاجائے که یہ کس سلسلے کی ایک کڑی ھے . 
اب سے تقریاً پانچ سال پہلے ؛ موجودہ مضمون نگار نے ارسطو کی 
عابعد الطبیعت کو یونانی زبان سے اردو میں متقل کرنے کا کام شروع کیا 
تھا. یہ ترجمہ اب پانچویں باب (ہکتابء) سے آگے بڑھ چکا ہے . اس 
کی تیاری میں یونانی اصل کو ساسے رکھنے کے علاوہ' عربی اور انگریزی 
و جرمن تراجم عابعد الطبیعت سے بھی استفادہ کیا گیا تھاء تاکہ اصطلاحات 
کی مقارنت سے اردو مارزجم اپنی صرورت کے طابق لففلوں کا انتخاب 
آعان کے ای کرتکے 
ارسطو کے ترجمے کی اھمیت ناج شرح و یاں ہیں ھے. عری 
زہان کی اور پورپ کی مختلف زبانوں کی تاریخ ھمیں بتانی ھے کہ جس 
وقت کسی نیم پختہ زبان کو اپنے می وسائل کی ترقی اور نوسیع کی 
٭ ڈاکٹر صبیح احمد کمال نیلو ادارۂ علوم اسلامیہ ؛ سلم یونیورسٹی ھلیگڑہ . 
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